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Apresentacao

O brasileiro tocou-lhe o ombro e pediu para que parasse. Mas a bolanta nem
havia saido ainda: nem tocara os cavalos, e as quitandeiras recém estavam
entrando na estagao, com suas trouxas. Ele viu, entao, o outro se apear, fazer a
volta pelo lado e vir sentar num pulo ali na frente. A gente sai por ai, anda pelo
mundo, vé de tudo, pensa que sabe, mas nao sabe e nao vé mais do que o proprio
mundo (SCHLEE, 1988, p. 11).

As experiéncias que vivenciamos ao longo de nossa vida vao construindo
memorias acerca das nossas relacoes e do nosso espago, vamos marcando
simbolicamente fronteiras entre o eu e o outro, além daquelas ja demarcadas
materialmente e geograficamente entre Brasil, Uruguai, Argentina e Paraguai.
Pensando com Schlee (1988), em Linha Divisoria, pensamos que este e-book intitulado
Patrimonio Cultural e Memoria nas Fronteiras, foi construido de forma capaz de trazer
uma forte carga de emocgao e humanidade, somado ao conhecimento necessario para
se pensar no espaco (com)partilhado, na sociedade, na medida em que apresenta textos
heterogéneos que contemplam o eixo central patrimonio cultural, memoria e fronteira.

A crise da satde com a pandemia da Covid-19 no ano de 2021, estabelecida desde
2020 em nivel global, e as mudangas climaticas ocorridas sinalizaram um alerta para o
mundo. No Brasil, por exemplo, o Patrimonio Cultural foi fortemente afetado visto que
as experiéncias relacionadas ao patrimdnio cultural material e imaterial foram
impedidas e suspensas devido a medida de protecao para a propagacgao do virus. Assim,
houve um grande impacto e rupturas sociais que sao, agora, repensadas a partir de
enfoques multidisciplinares que buscam olhar para o universo do MERCOSUL.

No encadeamento dos capitulos aqui apresentados, primeiramente, o texto
Mercosul 30 Anos: olhar sobre as politicas culturais na fronteira entre o Brasil e o Uruguai
¢ construido na abordagem da importancia da cultura para as relagdes internacionais a
partir da fronteira do Brasil e do Uruguai. Maria de Fatima Bento Ribeiro e Alan Dutra
de Melo escrevem sobre os 30 anos do MERCOSUL no ano de 2021. Um momento
adequado, segundo os autores, para balancos com base em uma retrospectiva
bibliografica que recupera agdes e protocolos tendo a cultura como elemento de
softpower entre os paises envolvidos. Para eles, os resultados do estudo apontam para
a importancia do processo de integracao regional apesar desse momento atual de crise
sanitaria e de mudangas no cenario politico.

Numa contribuicao igualmente relevante que integra o MERCOSUL, o texto Um
século do clube Brasileiro no Uruguai, € construido na abordagem da cultura brasileira
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no Uruguai. Edilson Teixeira apresenta a historia do Clube Brasileiro (CB) e o seu
patrimonio cultural material, revelando o sentimento de pertencimento dos socios. Por
meio de um estudo qualitativo, o autor traz 100 anos da trajetoria do clube e sinaliza as
transformagoes na sociedade uruguaia da época até os dias atuais de pandemia
mundial. Com isso, ele reconstr6i a memoria do CB pelas palavras dos socios em
entrevista realizada no ano de 2021, em que se percebe o valor da entidade como
patrimonio cultural imaterial de brasileiros e uruguaios.

O terceiro capitulo, com o texto Didlogos y memorias sobre la condicion de la mujer
en una region de fronteras, € construido na abordagem de estudos sociais sobre género
realizados em regioes fronteiricas da América do Sul. Sabina Sebasti e Marcio Caetano
retratam as condi¢Oes de vida das mulheres na regiao de Rio Branco (Uruguay) e de
Jaguarao (Brasil). De acordo com o seu estudo, as mulheres desenvolvem habilidades
para se adaptarem as logicas circulatorias e a dinamica dos fluxos migratérios. A
pesquisa traz uma entrevista realizada com Julia Melgares - politica, ativista e
vereadora departamental -, em setembro de 2021, que registra, segundo a autora,
testemunhos de luta feminista e memorias da heranca cultural e da conjuntura social e
econOmica que define a condi¢cao da mulher na regiao.

Em seguida, o texto Memorias revisitadas: narrativas enquanto patrimonio
imaterial, € construido na abordagem da Teoria Materialista da Analise de Discurso.
Naiara Souza da Silva enfatiza o estatuto da memoria afetiva, sobre memorias
relacionadas ao futebol, que constituem, de acordo com ela, o patrimonio imaterial da
cidade de Pelotas, a partir de um arquivo de pesquisa estruturado entre os anos de 2015
e 2019. Assim, a autora mobiliza conceitos como patrimdnio e memoria, relacionando-
os com os funcionamentos de identificacao, pertencimento, reconhecimento que se
estabelecem na relacao entre o eu/outro num espago comum e se materializam
no/pelo corpo, através de tatuagens, demarcando fronteiras sociais simbdlicas.

Por sua vez, o texto Comida de Rua e Patrimonio Alimentar: narrativas etnogrdficas
sobre o amendoim verde cozido em Aracaju/SE, € construido numa abordagem
etnografica. Rosana Eduardo da Silva Leal traz um olhar especial ao amendoim que, em
territorio sergipano, recebeu receita propria, tornando-se Patrimonio Imaterial de
Sergipe. Nesse contexto, o autor trata das dimensoes patrimoniais e turisticas que
envolvem a cultura do amendoim verde cozido, por meio de narrativas de comerciantes
realizadas em espacos de comercializacao e consumo desta leguminosa. O estudo,
portanto, envolve temas como comida de rua e patrimonio alimentar, observando-se
como o amendoim encontra-se presente no cotidiano local e no consumo dos turistas.
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O sexto capitulo que encerra a presente obra e traz o texto A encenacdo da Batalha
entre Mouros e Cristdos na Festa de Sao Tiago de Mazagao Velho — AP: um grito de
resisténcia na Amazonia brasileira, € construido numa abordagem da etnocenologia.
Juliana Souto Lemos e Elizabete Sanches Rocha buscam identificar a dramaturgia
presente na encenacgao da Batalha entre mouros e cristaos, realizada anualmente em
Mazagao Velho, interior do Amapa. No artigo, elas atentam para a realizacao da primeira
Festa que se tem noticias em Mazagao Velho e sua relacao com a Festa de Sao Tiago e
o pedido de socorro e de protesto as autoridades da época frente ao descaso que foram
submetidos. Isso porque as autoras entendem que ainda hoje, a manutencao e a
realizacao da referida Festa, carrega esse apelo, passado de geracao a geracao desde
1777.

Do exposto, encorajados a trabalhos que abordam Patrimonio Cultural e
Memorias, os autores trazem olhares sobre a sociedade, sobre aspectos do meio em
que cada um faz parte a partir da sua experiéncia pessoal e profissional. Os textos
apresentam estudos cientificos fundamentados em teorias distintas o que reforga, a
nosso ver, a necessidade e a importancia da interdisciplinaridade para pensarmos a
cultura em espacos cujas linhas divisorias, com fronteiras fisicas e simbolicas, nos
separam € nos unem, a0 mesmo tempo.

Angela Mara Bento Ribeiro!

Dezembro de 2021

! Professora Coordenadora do Curso de Tecnologia em Gestao de Turismo e Lider do Grupo de Pesquisa
“Turismo Fronteira e Desenvolvimento” na Universidade Federal do Pampa (UNIPAMPA), Campus
Jaguarao.

E-mail: angelaribeiro@unipampa.edu.br
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Mercosul 30 Anos: olhar sobre as politicas
culturais na fronteira entre o Brasil e o Uruguai

Maria de Fatima Bento Ribeiro”
Alan Dutra de Melo™

O poderio militar ou econdmico de uma nagao tende a intimidar, a cultura seduz
(RIBEIRO, 2011).

Introducao

Em 2021 o Mercado Comum do Sul (Mercosul) completou 30 anos do Tratado de
Assuncao, em 26 de marco de 1991, data em que os presidentes do Brasil, Argentina,
Paraguai e Uruguai assinaram o dito tratado em Assuncao, no Paraguai. Este ano
também marcado pela pandemia da Covid-19, que provocou mudancas em escala
planetaria, vemos que os espacos das fronteiras foram alterados, produzindo um
cenario de fechamento e controle por medidas de seguranca sanitaria.

No Mercosul, as fronteiras tém um espaco de destaque', visto a necessidade dos
paises do Cone Sul? deixarem de lado a desconfiancga historica, com destaque para Brasil
e Argentina, e apostarem em um projeto de integracao frente as transformacgoes
provocadas pela globalizacao e as alteracdes do sistema internacional. O
internacionalista Celso Lafer (2009, p. 54) chama atenc¢ao sobre o seguinte tema: “[...]
num mundo que simultaneamente se regionaliza e se globaliza, convém fazer nao
apenas a melhor politica, mas também a melhor economia da geografia”. Ainda para
Lafer (2009, p. 54), “[...] dai uma linha voltada para transformar as fronteiras brasileiras

*

Doutora em Historia na area de Politica, Memoria e Cidade, pela Universidade Estadual de
Campinas/UNICAMP, Professora Associada da Universidade Federal de Pelotas/UFPEL, no curso de
bacharelado em Relacoes Internacionais.

E-mail: mfabento@hotmail.com

“ Doutor em Memoria Social e Patrimonio Cultural pela Universidade Federal de Pelotas/UFPEL.
Professor Adjunto da Universidade Federal do Pampa - Campus Jaguarao junto aos cursos de bacharelado
em Producao e Politica Cultural e Gestao de Tecnologia em Turismo.

E-mail: alanmelo@unipampa.edu.br

! “Existem espagos proprios para o debate da tematica: O Grupo Ad Hoc sobre integracao fronteirica
(Gahif), substituido pelo Subgrupo de Trabalho (SGT) n.18- Integracao Fronteirica; o Foro consultivo de
Municipios, Estados Federados, Provincias e Departamentos do Mercosul (FCCR); o Grupo de Integracao
fronteirica” (PENHA; DESIDERA NETO; MORAES, 2017, p. 8).

2 A definicao de Cone Sul se refere ao formato geografico dos paises que formam o bloco econémico sul-
americano. Conforme Herz e Hoffmann (2004), uma regiao especifica e recente e refere-se ao formato
geografico dos Estados-partes do Mercosul.
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de classicas fronteiras-separacao em modernas fronteiras de cooperacao”. Cooperagao
que se intensifica nos anos 1980 com a reaproximacao Brasil, Argentina.

De acordo com o economista e historiador argentino Mario Rapoport (2009, p. 26)
“[...] el avance mas significativo en politica exterior desde principios de los afios 80 fue
el acercamiento con Brasil, que permitio sentar las bases del Mercosur”. Pesquisadores
que se detém a tematica da fronteira aparecem em algumas decisoes do Mercosul e no
processo de integragao regional de varias formas, a exemplo: no contexto das trocas
comerciais (1993), ponto de passagens de bens (1999); zona de paz (1999); e o Fundo para
Convergéncia Estrutural do Mercosul - FOCEM (2004), criado para promover a redugao
das assimetrias que “[...] no seu artigo 3°, ao definir que os projetos vinculados aos
programas de convergéncia estrutural e coesao social devem ser prioritariamente
direcionados para as regioes de fronteira” (PENHA,; DESIDERA NETO; MORAES, 2017, p.
206).

Outro periodo importante que se pode destacar no contexto das politicas que
envolvem o Mercosul, foi o inicio da década anterior, no qual diversos movimentos de
cunho integracionista, compartilharam territorios como zona de interesse nacional
para a acao politica. Em 2011, o Mercosul se encontrava em um periodo marcado,
principalmente, por um projeto politico, que tinha o fortalecimento da integracao, da
cooperacao e do desenvolvimento como uma importante pauta das agendas dos
governos dos paises que formavam o bloco.

Nesse processo, as fronteiras ganharam destaque nas propostas de politicas, por
parte dos governos, sendo consideradas prioridades de interesse Institucional com
intuito de efetivar a cooperacao entre seus paises, inclusive, contando com a
participagao da sociedade civil, levando em consideracao as entidades subnacionais nos
processos de paradiplomacia, com a inser¢ao dos municipios e outros agentes.

Este periodo de fortalecimento regional foi marcado pela presenca feminina nas
presidéncias e por governos mais posicionados para centro e a esquerda. Dilma
Rousseff do Brasil, Cristina Kirchner da Argentina, José Mujica no Uruguai e Fernando
Lugo do Paraguai, assinalavam o Mercosul como uma importante ferramenta para a
integracao de paises da América do Sul, tendo em vista a disposicao para o
fortalecimento da identidade latino-americana.

O Mercosul tornou-se uma plataforma politica importante de insercao regional
para o enfrentamento das crises econdmicas que se intensificaram no mundo a partir
de 2008. Um ponto relevante nesta tltima década do bloco foi a pressao para o ingresso
da Venezuela, dificultada pela resisténcia paraguaia, contudo, apds assumir a
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presidéncia temporaria, Cristina Kirchner, defende a integracao da Venezuela ao bloco
e conta com apoio de Rousseff e Mujica.

A Venezuela teve adesao ao bloco no processo efetivado em 2012, representando
um importante avanco politico e econdmico para o projeto de integracao no Mercosul.
Embora, atualmente, a Venezuela esteja suspensa, destaca-se a necessidade do
cumprimento e alinhamento com a denominada “clausula democratica”, tendo em vista
que a democracia tem um destaque relevante dentro do bloco, nos paises do Cone Sul,
sobretudo devido ao historico da década de 1980.

ApOs os processos de redemocratizacao que foi incorporado em julho de 1998 ao
Tratado de Assuncao, em 2002 entra em vigor o Protocolo de Ushuaia. De acordo com
Herz e Hoffmann (2004, p. 203), “[...] [0] protocolo prevé, apds uma fase de consultas, a
suspensao dos direitos do Estado-parte onde tenha ocorrido a ruptura da ordem
democratica de participar dos 6rgaos, ou mesmo dos direitos e obrigacdes dos tratados
do processo de integracao”. Se a adesao da Venezuela em 2012 foi comemorada e
representava um compromisso com a democracia a sua suspensao ¢ justificada pelo
descumprimento do Protocolo de Ushuaia.

Naquele momento, no comecgo da década anterior, o Uruguai pautava a fronteira
como um espacgo de interesse nacional e torna-se revelador da tematica nas palavras
do ex-Ministro de Educagao e Cultura do Uruguai, Ricardo Erlich, do Uruguai. Segundo
Erlich, “[...] [0o] conceito de fronteira foi considerado um tema de interesse nacional, na
perspectiva de agao politica”.

As fronteiras delimitam os espagos das soberanias nacionais® e abarcam um
terceiro espaco com multiplos significados, um territorio de identidade propria tendo
na cultura um importante elemento integrador. Conforme o socidlogo uruguaio
Enrique Mazzei (2000, p. 13) “[...] la aprobacion e institucionalizacion del MERCOSUR
ha dinamizado con distintos efectos y ritmos el escenario fronterizo uruguayo-
brasileno regulado formalmente desde el Tratado de Limites de 1851 y actualizado por
sucesivos tratados, protocolos y acuerdos”.

Mazzei (2000) ainda compara as relagoes da fronteira do Brasil com o Uruguai com
outras relacoes latino-americanas e toma uma posi¢ao assertiva no que se refere as
relacdes de boa vizinhanga, intercambio, cooperacao e diplomaticas, tendo em vista,
inclusive, a aproximacao por fronteira seca. Segundo o autor, “[...] ese particular
relacionamiento, mas alld de la accién diplomatica, ha sido favorablemente
condicionada por la geografia del area em vecindad la que ha facilitado, en tanto

3 A faixa de fronteira no Brasil é formada por 588 municipios distribuidos em onze Estados.
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fronteras secas, la consolidacion de los intercambios y las especificidades de la cultura
local” (MAZZEI, 2000, p. 13).

O antropodlogo argentino Nestor Garcia Canclini chama atencgao para a analise do
conceito de hibridacao, visto que “[...] o momento que mais se estende analise da
hibridacgao a diversos processos culturais € na década final do século XX" (CANCLINI,
2008, p. 18). Os intercambios culturais com os cruzamentos de fronteiras, as
convivéncias transfronteiricas ganham espacgo nesse debate, pois, ainda para Canclini
(2008, p. 18) “[...] a hibridacao nao € sindnimo de fusao sem contradi¢des, mas, sim, que
pode ajudar a dar conta de formas particulares de conflitos geradas na
interculturalidade recente em meio a decadéncia de projetos nacionais de
modernizagao na Ameérica Latina”.

Desta forma, questiona-se como podemos compreender o0s processos de
modernizacao nas bordas do capitalismo global? Quem sabe uma das alternativas seja,
justamente, a necessidade de olhar atentamente para o que propomos sobre 0s avangos
e recuos frente a uma realidade regional complexa e permeada pelo historico de
regimes democraticos em consolidacao com fortes sombreamentos dos regimes
politicos autoritarios implementados ao longo dos séculos anteriores. Cabe ressaltar,
contemporaneamente, o recuo nos processos de integracao regional, inclusive no
continente europeu, com a recente e importante saida do Reino Unido da Uniao
Europeia.

Destaca-se que na sua inauguragao o Mercosul tinha como finalidade principal a
integracao da economia dos paises do bloco, com compromissos principalmente de
ordem comercial. A cultura, elemento fundamental no processo de integracao, foi
inserida mais tarde, considerada como um instrumento importante no processo de
conhecimento, democratizagao, tolerancia e, sobretudo, abertura para a diversidade
cultural e defesa dos direitos humanos que compoe o bloco.

Nao se deve esquecer, evidentemente, a existéncia de conflitos historicos como a
Guerra da Triplice Alianca contra o Paraguai, entre 1864 e 1870, que, ainda hoje, aponta
reflexos sobretudo com referéncia ao necessario dever de memoria. Destaca-se ainda
as influéncias culturais mais longinquas desde quando os territorios atuais ainda
pertenciam a Portugal e Espanha, bem como o histérico de expropriacao das
comunidades amerindias e mais tarde o severo historico da escravizagao de pessoas
trazidas do continente africano. Nota-se, ainda, a necessidade de nao esquecer e olhar,
como bem dizia a obra maestra do uruguaio Eduardo Galeano, “As veias abertas da
América Latina”.
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No ano de 1992 foi criada a reuniao especializada em cultura por meio da
Resolucao 34/92 do Grupo Mercado Comum. Esta resolugao teve como objetivo a
difusao cultural entre os diferentes paises formadores do bloco como forma de
estimular o conhecimento matuo entre os pares*.

Como as relagoes culturais sao um importante elemento de aproximacao, de
fortalecimento, de compreensao, de trocas e de experiéncias no ambito das relacdes
internacionais, situar atividades culturais que evocam a capacidade de integrar nagoes
além dos limites politicos e economicos pode contribuir para o debate das politicas
publicas culturais na fronteira do Brasil com Uruguai, além da cultura na politica
externa no ambito do Mercosul. Lafer (2009, p. 14) aponta para “[..] o debate
democratico da politica externa como uma importante politica ptiblica”.

Torna-se necessario sublinhar que o Brasil, em sua diversidade cultural, tem um
dos seus mais significativos patrimonios e, juntamente com Uruguai, pais vizinho e
parceiro do Mercosul, em 30 de maio de 2011, a presidenta Dilma Rousseff e o
presidente José Pepe Mujica, assinaram o Protocolo de Inten¢oes entre o Ministério da
Cultura do Brasil e o Ministério de Educacao e Cultura do Uruguai. Esse importante
documento de cooperacgao visa o desenvolvimento de acoes que priorizam atividades
compartilhadas na area da cidadania e da diversidade cultural, com a principal énfase
nas regioes de fronteira. O desafio atual esta justamente em reconhecer que 0s centros
distantes das capitais nacionais produzem cultura e que pode ser considerada uma
forma relevante de patrimonio cultural imaterial, como bem demonstra Teixeira (2020),
em seu estudo sobre a relevancia do portunhol.

Um dos elementos facilitadores para cooperacao em um projeto politico esta em
situar a importancia das relagdes culturais que influenciam as organizagoes
governamentais e nao governamentais, como, por exemplo, a diplomacia cultural e a
paradiplomacia. De acordo com Edgar Telles Ribeiro (2011, p. 24) ao refletir sobre a
diplomacia cultural e seu papel na politica externa brasileira, pode-se realizar a
seguinte reflexao: “[...] cada vez mais os Estados vém procurando tirar partido desses
canais naturais de comunicagao, para conferir uma dimensao cultural as relacdes
diplomaticas que mantém entre si’.

A paradiplomacia sao agoes internacionais paralelas ao Estado Nacional realizadas
por atores subnacionais, um exemplo de paradiplomacia e cooperacao descentralizada
no Mercosul € a “rede MERCOCIDADES”, que trata de iniciativas a partir dos processos

4 Ver: RIBEIRO, M. F. B.; FERNANDES, C. C. C. MERCOSUL 25 anos: cultura, patrimonio e identidade. In:
PENNAFORT, C.; RIBEIRO, M. F. B. Mercosul 25 anos: avancos, impasses e perspectivas. Pelotas: Centro
de Integragao do Mercosul: CENEGRI, 2016.
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de cooperacao descentralizada em que os municipios ganham destaque no processo de
integracao.

Dialogos na fronteira do Brasil com o Uruguai

Retornando aos dialogos e processos que frutificaram na década anterior,
momento em que os pesquisadores deste texto estavam trabalhando no municipio de
Jaguarao, registramos que no dia 06 de novembro de 2010° o ex-Ministro da Cultura
do Brasil Joao Luiz da Silva Ferreira (mais conhecido como Juca Ferreira) e Ricardo
Erlich, ex-Ministro da Educagao e Cultura do Uruguai, assinaram a Declaragao de
Montevidéu, com o proposito de reafirmar a importancia da cultura para a promogao
do desenvolvimento, o fortalecimento da cidadania, além de incrementar a cooperagao
cultural entre ambos os paises®. Vale destacar que nesse documento os ex-Ministros
destacaram a importancia das “[...] agdes que envolvam a cooperacao sobre politicas
publicas culturais desenvolvidas em ambos os paises”.

Importante destacar que no processo de integracao, no caso desse estudo que
trata da fronteira do Brasil com Uruguai, varios grupos de trabalhos foram criados e
atividades foram realizadas chamando atencgao para a necessidade de politicas culturais
para a fronteira’. Com o objetivo da assinatura de um Protocolo de Cooperagao Cultural,
grupos como da Comissao Binacional de Cultura Brasil-Uruguai, junto com os comités
de fronteira das diferentes cidades do Rio Grande do Sul com Uruguai, trabalharam
incessantemente para elaborar e articular o fortalecimento das a¢oes de integragao em
diferentes areas, prevendo a forgca e a potencialidade da cultura nesses espacos
transnacionais.

Na Universidade Federal do Pampa (Unipampa), campus Jaguarao, instituicao que
a autora do texto trabalhava como docente e exercia o cargo de diretora da unidade,
no ano de 2011, varias atividades foram realizadas em parceria com o Uruguai, com os
comités de fronteira, comissao binacional de cultura, grupos importantes para pautas
de integracao. A exemplo, o Comité de Fronteira Jaguarao-Rio Branco que articulou
uma forma de levar as demandas para a VII Reunion de Alto Nivel de La Nueva Agenda
de Cooperacion y Desarrolo Fronterizo Uruguai- Brasil, em Montevidéu, nos dias 7 e 8

> No ambito da cultura o convenio vigente entre Brasil e Uruguai, foi firmado em 28 de dezembro de 1956.
6 Conforme a declaracao de Montevidéu.

" Dois eventos realizados em 2010, o Seminario de Integracao Cultural do Brasil com Uruguai: olhares de
fronteira, na cidade de Rio Branco- Uruguai e Conferéncia de Cultura de Fronteira, na cidade de
Jaguarao- Brasil.
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de julho de 2011 que contava com a presenca dos reitores de diferentes Universidades8
com o objetivo de fortalecer a cooperacao universitaria binacional, intercambios, como
também propostas de projetos sobre o ensino portugués-espanhol foram
encaminhamentos da reuniao®.

Figura 1 - Reuniao Comité de fronteira Jaguarao (BR) - Rio Branco (UY) na Biblioteca
Pablica de Jaguarao; autora do estudo na ponta esquerda, vestida de vermelho, e o
Consul uruguaio falando de pé no centro.

Em 2011, a Unipampa publicou o edital para ingresso para estudantes uruguaios
fronteirigos, uma reivindicacao presente desde os comités de fronteira que foi levado
para a VII reuniao do Alto Nivel em Montevidéu e debatida no grupo de trabalho de
educacao com a presenca dos reitores das Universidades Federais. Tal agao levou a
integracao para além dos protocolos, cumprindo o compromisso democratico com a
regiao de fronteira com Uruguai.

A Universidade Federal do Pampa, campus Jaguarao, sediou, em outubro de 2011,
a reuniao do Comité de Intendentes, Prefeitos e Alcaides da Fronteira do Brasil -

8 Integrado por representantes da Universidade Federal do Pampa (Unipampa), Universidade de Brasilia,
Universidade Federal do Rio Grande do Sul (UFRGS), representantes da universidade de La Republica
(UDELAR) e Ministério da Educacao e Cultura do Uruguai.

% A diretora do campus de Jaguarao, Maria de Fatima Bento Ribeiro, que participava da comissao
binacional de cultura, dos comités de fronteira e do grupo fronteras culturales, foi convidada para reuniao
do grupo educagao com os reitores e representantes dos governos, em fungao da solicitagao dessa pauta
oriunda do comité de fronteira Jaguarao- Rio Branco, que levou para reunido a importancia de projetos
de integracao de educagao e a carta da fronteira.
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Uruguai, com a presenc¢a do Vice-Ministro de Relagoes Exterior do Uruguai Roberto
Conde. A pauta da reuniao abordou os seguintes temas: saude, educagao, seguranca,
hidrovia do Mercosul e a carta da fronteira que foi apresentada pela diretora do campus
Jaguarao. A dita carta visava informar sobre um documento e a dinamica que estava
ocorrendo nas cidades ao longo da fronteira, com vistas de buscar politicas publicas
para esse espago.

O Comité de Binacional de intendentes, prefeitos e Alcaides da fronteira Brasil -
Uruguai € um foro bilateral “[...] criado no marco da nova agenda de cooperacao e
desenvolvimento das fronteiras entre o Brasil e o Uruguai e tem como objetivo principal
gerar e desenvolver acoes conjuntas”™®.

Figura 2 - Politicas de fronteira sao discutidas na Unipampa por autoridades do Brasil e
Uruguai; no centro falando o Prefeito de Jaguarao, Claudio Martins, e ao lado, a autora
do trabalho.

| &2

Jaguarao, Terca-feira 11 de

Politicas de fro

G

Fonte: Jornal Fronteira Meridional - Jaguarao /RS, 11 de outubro de 2011.

" Documento do Comité Binacional de Intendentes e Prefeitos de Fronteira Brasil - Uruguai.
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Em fevereiro de 2011, ainda nesse contexto de discussoes, o Consul uruguaio
Daniel Botta Luguin realizou uma palestra na Unipampa em comemoracao as
festividades do bicentenario do Uruguai.

Figura 3 - Discurso Consul Uruguaio Daniel Botta Luquin

Fonte: Blog da Professora Fatima.

O Uruguai em 2011 criou a lei do bicentenario frente a importancia do debate com
relagao a reflexao frente a historia, memoria e a identidade do pais. Por meio da Lei n°.
18677, declara-se o ano de 2011 para a celebragao do bicentenario, segundo a sua
dissertacao: “[...] declarase el afio 2011 como afio de celebracion del bicentenario del
proceso de emancipacion oriental, en el marco de lucha de los pueblos americanos por
su autodeterminacion e independéncia, reconociendo la participacion [...] de José
Artigas™2.

A comemoracgao foi uma importante pauta do governo formado pela Frente Ampla
com José Mujica na presidéncia, uma vez que propiciou um espaco para refletir sobre a
liberdade, igualdade, justica e solidariedade, como também um momento em que o
passado, presente e futuro aparecem entrelacados para “[...] pensar a histéria atuar com
o presente e projetar o futuro”. O tempo aparece como uma das preocupacoes em que
a historia registra “[...] nao apenas como ciéncia do passado, mas sim, como espaco da
experiéncia e meio de reflexao da unidade de acao politica que se tem em vista”
(KOSELLECK et al., 2019, p. 190).

' Disponivel em: <http:/ /brfatima.blogspot.com/2011,/02 />.
2Ver <https:/ /issuu.com /bicentenariouruguay/docs /bicentenario_-_libro_de_los_festejos>. Acesso
em: 21 out. 2021.
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Entre as diversas atividades das comemoragoes do plano de agao a promogao da
incorporagao de atividades, visando a integracao e cooperagao, foi desenvolvida com
os paises vizinhos o depoimento no livro de festejos de Gilberto Gil (2011, p. 148):

[..] yo creo que uruguay esta aprovechando la celebracion para hacer del
recuerdo histérico um momento para confratenizar on los paises vecinos y por
eso non invitan. Brasil es parte de la historia de uruguay asi como uruguay es
parte de la historia de Brasil.

E outra acgao cultural significativa com objetivo de fortalecer as relagcoes culturais
nas fronteiras do Brasil com Uruguai foi a execugao, pelo Uruguai, do “Bus Cultural de
la frontera” (Giro Fronterizo de Integracion Cultural Uruguay Brasil), que foi um projeto
realizado pelo Ministério das Relacdes Exteriores, em comemoragao ao bicentenario do
Uruguai. Tratava-se de uma delegacao cultural uruguaia que excursionou visitando os
principais centros urbanos do Rio Grande do Sul que incluia as cidades de Porto Alegre,
Pelotas, Bagé, e as cidades fronteiricas de Chuy - Chui, Rio Branco-Jaguarao, Acegua-
Acegua, Rivera-Santana do Livramento, Artigas - Quarai e Bella Union - Barra do Quarai.
Nesses locais foram realizados eventos culturais com grupos musicais de tango e
candombe por serem reconhecidos pela Organizacao das Nagoes Unidas para a
Educacao, a Ciéncia e a Cultura (UNESCO), como Patrimonio Cultural da Humanidade.

E importante destacar que o Uruguai na gestdo do presidente José Mujica (1° de
marco 2010 a 1° de margo de 2015) teve forte disposicao com relagao ao Mercosul,
portanto, através das pautas mencionadas, entendemos que a sua postura foi de forma
propositiva por nao ser apenas um Estado-parte, mas por manter o protagonismo no
processo de aprofundamento da integracao. A posicao do Uruguai ao longo da historia
tem sido de equilibrio entre o Brasil e a Argentina. Conforme alguns ditos, “um algodao
entre cristais” desde o processo de independéncia.

Destaca-se que, na época, ao observarmos a introducao do livro dos festejos,
citados anteriormente sobre o bicentenario da independéncia, através do seu
presidente, José Mujica fez um discurso carregado de sentido e de agao politica,
enfatizando que a historia e a memoria do Uruguai devem ser valorizadas a partir de
seu papel na América Latina, de uma nacao que deve se orgulhar do uso de um dialogo
politico.

Apo6s, no mesmo periodo, em outubro de 2011, ano da assinatura do plano de
Cooperacao Cultural Brasil - Uruguai, um evento foi organizado na Unipampa, campus
Jaguarao, ocorrendo nas cidades de Jaguarao e Rio Branco, com a intencao de fomentar
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o debate no ambito da cultura das politicas culturais com representantes do Brasil,
Uruguai e Venezuela. Segue, abaixo, a imagem do material de divulgacao do evento.

Figura 4 - Folder do Evento que foi projeto de extensao na Unipampa

| Encentro Lazos Uruguai/Venezuela
Montevideo- Fronteira UruguailBrasil

. g
e —————

05 & 14 de outubro de 2011.
Maontevideo - Rio Brance - Jaguarko

RESIDENCIA ARTISTICO-PEDAGOGICA

Danga, Comunidade o Inlegragio
“A frontaira: lrits o0 ¢SpaGo IMAGIAIRo pard & cridgio™

Tée Ltme=p=

v il (L | L FyTaE ] M PR e P
Lz nd | il ' "I.'I- ﬁ :_'If"-—l- S rovia MBC = i i nwem

Fonte: Os autores (2021).

O projeto “Lazos” representou uma acao de residéncia artistica-pedagogica que
utilizou a fronteira como inspiragao, indo ao encontro do fortalecimento de um
corredor cultural impulsionando pela circulagao de artistas e espetaculos do Brasil e do
Uruguai. A iniciativa do coletivo de danga contou com a participacao de bailarinos®™

13 Presentacion de Lazos Uruguay Tamara Chiz -Triana Fernandez, Venezuela Alejandra Pefia y Alexander
Madriz.
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uruguaios e venezuelanos, que exploraram por meio da danca e da arte, o universo da
fronteira e do encontro permanente com o “outro”, representando um desafio e uma
critica, “A fronteira: limite ou espago imaginario para a criagao™.

Percebe-se no projeto em questao como o conceito foi revisitado provocando uma
reflexao dos sistemas explicativos do estado da arte da categoria fronteira. Naquele
momento a fronteira era vista como integracao cultural, experimentacao e resisténcia.
Sem duavidas uma forma de utilizacao da fronteira em sua dimensao maior, que,
efetivamente, também estd constituida como local de transito e encontros,
conformando um patrimonio cultural e artistico que reverbera no dialogo intercultural,
na troca de vivéncias, experiéncias, fortalecendo, conhecimento mutuo e os vinculos
da cultura, inclusive para a promoc¢ao da paz. O projeto “Lazos” era definido da seguinte
forma,

La danza en contacto con sectores vulnerables de la sociedad de América Latina
y El Caribe - integracion a través del trabajo en red” - es un proyecto regional
cuyos miembros buscamos relevar los procesos que inciden y transforman
nuestra sociedad a partir de la danza como herramienta de inclusion social;
reconstruir la memoria colectiva y favorecer la expresion sociocultural de
diversas regiones a través del hecho artistico contemporaneo y del intercambio
de experiencias concretas [s.d.].

O grupo “Lazos” possuia historico de trabalho dentro da perspectiva de inclusao
social e intercambio cultural em varios paises, entre eles o Uruguai, a Venezuela, o
México, a Argentina e o Peru. Neste caminho, a arte tem sido uma importante
ferramenta de reflexao “desde os mapas invertido de Torres Garcia, a arte tem visitado
a disciplina cartografica para produzir mapas ativistas que nao estao a servi¢o da
dominacgao”. O grupo era provocativo, informativo e reflexivo, com vistas de pensar nos
contextos politicos, econdmicos, ideologicos e culturais.

A abertura do evento “Lazos” aconteceu no dia 10 de outubro de 2011
Representando o lado brasileiro estava Marcelo Azevedo, diretor de Cidadania Cultural
da Secretaria de Cultura do Rio Grande do Sul e a conferéncia da noite contou com a
participacao do encarregado para Assuntos Culturais da Embaixada da Republica
Bolivariana da Venezuela no Uruguai, José Jestis Gomez, que proferiu a conferéncia “O
sistema nacional de Orquestras da Venezuela”, um modelo de inclusao social a partir da

4 O trabalho em execucao foi potencializado através de um Projeto de Extensao Universitaria
desenvolvido junto ao curso de Gestao de Tecnologia em Turismo da Unipampa, campus Jaguarao, sob a
coordenacao dos professores autores deste trabalho. Participaram, dentre outros parceiros da atividade,
a Prefeitura Municipal de Jaguarao.
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musica. Ademais, Borges mencionou o andamento com o Ministério da Cultura
brasileiro para a instalagao de pontos de cultura na fronteira.

ApO0s, outro projeto de destaque no mesmo periodo foi a Usina Cultural Movel do
Departamento de Cerro Largo, que esteve na cidade de Jaguarao e Rio Branco -
Uruguai, gravando temas musicais com grupos dos dois paises. Na mesa de abertura o
diretor de cidadania cultural do Uruguai, Leonardo Rodriguez, chamou atenc¢ao para o
tema dos direitos culturais e a importancia do acesso de bens e servicos culturais,
citando, como exemplo, o projeto Usinas Culturais da Area da Cidadania Cultural (DNC-
MEC)?,

Por fim, sobre integracao cultural, cabe elencar “Os pontos de cultura”, programa
brasileiro desenvolvido, na época, pelo historiador Ceélio Turino, vinculado ao Ministério
de Cultura do Brasil Gilberto Gil, elaborado pelo que desenvolveu um programa de
democratizagao e acesso a cultura. Emir Sader, no prefacio do livro “Pontos de Cultura”,
de Célio Turino, destaca:

O resultado desse trabalho de cinco anos, continuado na gestao do ministro Juca
Ferreira, deu instrumentos para que as multiplas vozes do povo se expressem,
sob a forma de musica, de literatura, de poesia, de todas as expressdes com que
a riqueza insubstituivel da nossa gente (TURINO, 2009, p. 08).

Mais tarde foram criados Pontos de Cultura na Argentina, inclusive. Os pontos de
cultura na fronteira estavam atrelados ao processo de reivindicagoes de politicas
publicas que se fortalece com a declaracao de Montevidéu, feita em 2010, e depois com
a assinatura do Protocolo de intencoes entre Brasil e Uruguai em agoes conjuntas no
ambito da cultura, com o objetivo de ampliar os espacos de debate na busca e na
formulacao de politicas compartilhadas. Em Jaguarao foi instalado um Ponto de Cultura
no centenario Clube 24 de Agosto - fundado em 1918, entidade associativa vinculada a
pessoas negras excluidas de outras entidades da cidade.

Outro fato marcante que ocorreu no mesmo periodo citado acima, foi a elaboracao
de uma “carta de fronteira”, um documento com reivindicagao das politicas publicas
para cultura na regiao de fronteira, e naquele processo teve destaque a participacao da
sociedade civil organizada nos processos de integragao cultural da fronteira do Brasil
com o Uruguai.

5 Ver: Integracion en la  frontera  Uruguay - Brasil. Disponivel  em:
<https:/ /icau.mec.gub.uy /innovaportal /v /11461 /8 /mec /integracion-en-la-frontera-uruguay---
brasil>. Acesso em: 17 set. 2021.
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Marcelino (2018, p. 44), ao contextualizar a acao da sociedade civil, por meio do
movimento fronteras culturales, disserta o seguinte:

O movimento teve substancial participacao no processo de constituicao dos
editais especificos de ponto de cultura de fronteira, implementados do lado
brasileiro da fronteira, a proposta era a construcao de uma politica cultural por
meio do Programa de Pontos de Cultura que leva em consideracao a diversidade
cultural e social presente nessas regides e que atue na integracao entre os
paises.

Os pontos de cultura para a fronteira foram instituidos pelo governo do Estado do
Rio Grande do Sul, pelo Governador Tarso Genro (Partido dos Trabalhadores), e se pode
dizer que a mobilizacao dos grupos de coletivos culturais contribuiu para chamar
atencao dos eventos culturais que ocorram nos espacos da fronteira como produto do
intercambio cultural®.

Com experiéncias e vivéncias de sujeitos de diferentes nacionalidades e cientes
das necessidades de integracao cultural, na falta de politicas publicas para fronteira ou
da constituicao de um corredor cultural, € oportuno pensar a partir de um eixo
integrador para o desenvolvimento sustentavel. Conforme Matias (2005, p. 457),

A sociedade transnacional é, portanto, diferente da nacional, ja que ultrapassa
os limites dessa ultima, e é também diferente da sociedade internacional no
sentido classico desse conceito, pois, seus atores nao sao, em principio, os
Estados, nem organizacdes internacionais.

Na semana do evento mencionado acima ocorreram uma série de atividades para
os debates das politicas para fronteira, contando com a visita do vice-ministro de
relacoes exteriores do Uruguai e com solenidade do comité de intendentes, prefeitos e
alcaldes de fronteira registrado pela imprensa.

16 Na cidade de Jaguarao, desde 2010, com a parceria da Universidade Federal do Pampa (Unipampa), de
coletivos de artistas e ativistas da regiao de fronteira, da secretaria de cultura de Rio Branco e Jaguarao,
consulado do Uruguai, realizavam-se reunioes na busca de politicas culturais para a fronteira do Brasil
com Uruguai. Nas cidades de fronteira no sul do Brasil com o Uruguai ocorriam reunides com o mesmo
proposito, no qual, a partir de uma reuniao em 12 de julho de 2010, na cidade de Santana do Livramento,
foi possivel a articulagao do grupo com o Ministério de Cultura do Brasil (MINC). Na ocasiao, prefeitos e
alcaides, artistas e professores formaram um coletivo de ativistas culturais para levar adiante o projeto
na busca de alternativas para as fronteiras.
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Entendido e visto como apice da integragao cultural, os espacos da fronteira foram
vistos além das linhas que separam paises, nacionalidades, identidades, conceitos
herdados da tradicao do Estado Moderno, portanto ultrapassando os discursos que
fazem parte da conceituacao tradicional de fronteira. Sabemos que existem nesses
espacos convivéncias harmoniosas e conflituosas e mais, as identidades trazem
elementos socioculturais provenientes de suas nacionalidades e, por fim, produzem,
muitas vezes, algo novo, transnacional.

Os habitantes deste espaco transformam as linhas demarcadas pelos Estados em
territorios proprios, ressaltando a identidade cultural, fruto da convivéncia cotidiana.
O espaco fronteirico € um lugar que cotidianamente obriga os sujeitos a conviverem
com o outro. O escritor Aldyr Garcia Schlee (2009) abordava que a sua subjetividade foi
construida por essa convivéncia na fronteira, suas construgdes sociais, identitarias,
estavam impregnadas por este espagco que nos ensinando a grande licao de conviver
com o outro. Para ele,

[..] na fronteira ha permanentemente o outro lado. Que é também, por
consequéncia, o outro lado de tudo, de todos, de todas as coisas, sempre a nos
desafiar porque nada se explica sem ele: o outro lado oferece-nos o balanco
dialético do que é e do que nao é, do que pode ser, alimentado pelo avesso
nossos sonhos, nossas ilusdes e nossas esperancgas, sem que deixemos de
encarar a contrapelo a realidade, e sem que precisemos dispensar dela o magico
e o misterioso, que sdo sua imponderavel graga, sua atracao irresistivel e sua
reafirmada diferenca em relacao aos outros espacos do mundo (afinal, a
fronteira nao é fronteira se nao for um espago fronteiro, um espaco que ao
mesmo tempo é a soma dos dois que se confrontam sobre uma linha que os
divide e os separa (SCHLEE, 2009).

Assim, as relacoes na fronteira sao amalgamadas no corpo como uma cartografia
nas diferentes formas de sentir, viver, organizar e se apropriar desse territorio,
trazendo a marca do encontro com outro. E inegavel a relacio de subjetividade na
producao de sentidos que se estabelece entre o espago e os sujeitos que ocupam o
territorio fronteirico.

O escritor Schlee e o grupo “Lazos” procuraram problematizar a fronteira como
um espacgo transcultural a partir da arte e da cultura, sendo um dos meios através da
literatura. O espaco fronteirico nao ¢ o dos limites estabelecidos e, sim, o local da
criagao, como € destacado também, no titulo do evento Lazos. Byung-Chul Han (2019,
p. 41), atenta-se para o debate, afirmando que “[...] o limite como passagem nao é
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simplesmente demarcado ou segregado, mas criador. E um interespaco que a cada vez
define nova e processualmente as diferencgas e, com isso, a identidades”.

Na conferencia preparatoria da Rio +20, em abril de 2012, os ministros e altas
autoridades de cultura dos paises do Mercosul se reuniram em Sao Paulo para debater
o tema cultura e sustentabilidade. O documento oriundo desse encontro, a “Declaracao
de Sao Paulo”, trata da cultura como um elemento fundamental para a sustentabilidade,
o0 4° pilar do desenvolvimento sustentavel (econdmico, social e ambiental).

E destacado no documento a importancia da promocido da interculturalidade
como instrumento indispensavel a consolidagao da paz e da seguranca global em que
os direitos culturais ganham relevancia. Ainda citando Byung-Chul Han (2019, p. 97),
“[...] tanto a interculturalidade como também a multiculturalidade sao, em diversos
sentidos, um fendmeno ocidental. Historicamente estao no contexto do nacionalismo
e do colonialismo”. Assim, o autor mencionado trabalha com o conceito de hipercultura
como uma cultura que subjaz a ideia de apropriacao, renovagao, transformacao.

Os paises do Mercosul sao marcados por uma cultura platina, transcultural,
multicultural, brasileira, uruguaia, argentina e paraguaia, € possuem em Seu Processo
de formacao historica uma cultura compartilhada. Esse argumento tem sido uma
justificativa importante, por exemplo, nos processos de tombamentos para
reconhecimentos dos patrimdnios culturais compartilhados dentro do bloco - a Ponte
Internacional Barao de Maua, que liga Jaguarao no Brasil a Rio Branco no Uruguai foi o
primeiro bem reconhecido dentre de uma nova categoria que ¢ o “Patrimonio do
Mercosul”.

Percebe-se a partir da primeira década do século XXI que o projeto de integracao
regional passa a ter prioridade pelos governos eleitos nos paises do bloco, e a cultura
ganha visibilidade na defesa dos direitos e reconhecimento de diferentes grupos
étnicos. A capacidade de fazer historia € registrada nesses processos de
reconhecimento de uma histéria pautada por elementos comuns como o colonialismo,
escravidao, luta pela autodeterminacao.

Byung-Chul Han (2019) chama atencao para a interculturalidade como a
multiculturalidade estarem atrelados aos processos historicos do nacionalismo ou
colonialismo, no entanto, a interculturalidade para os paises da América Latina, da
América do Sul, no sentido da escuta politica de dar “voz ao outro” € um importante
avanco na busca de politicas publicas, e a transculturalidade no sentido de ultrapassar
as fronteiras € parte do cotidiano, dos fronteiricos do Brasil com o Uruguai, criando
novas possibilidades como, por exemplo, o portunhol, uma lingua que é reinventada.
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De acordo com os estudiosos das relagoes internacionais um tema importante na
politica externa de qualquer pais € a contribuicao para paz e os mecanismos de
cooperacgao. A cultura € uma das ferramentas mais poderosas para a manutengao do
dialogo e aproximacao, o que facilita nos processos da construgao de zonas de paz. Algo
que os moradores e os artistas da fronteira conseguem demonstrar, a exemplo, a
execucao dos diferentes grupos de trabalhos vinculados ao projeto “Lazos”, literatura
de Schlee, assim como outras iniciativas de integracao cultural mencionadas ao longo
do texto.

Consideracoes finais

A fronteira no Mercosul € uma pauta importante conforme o registro das decisoes
do Mercado Comum para o processo de integracao. Um exemplo € o FOCEM, que foca
na busca trabalho com redugao das assimetrias que privilegiam os projetos
desenvolvidos para as fronteiras.

Ao ser considerada como area de interesse de acao nacional os projetos que
envolvem a fronteira passam a ganhar uma maior visibilidade, na busca da
democratizagao dos espacos transnacionais, por meio, de acoes politicas e ao destacar
uma histéria compartilhada dos processos identitarios de formacao do espago
geografico dos paises do Cone Sul. Reconhece-se a sua capacidade de juntos dinamizar
os diferentes setores para o desenvolvimento do territorio.

Nesse interim, Canclini (2008, p. 37) destaca que na busca de democratizacao de
acesso aos bens em espacos multiculturais sao necessarias “agdes politicas e
econdmicas”, como também “[...] acordos de livre-comeércio sejam acompanhados por
regras que ordenem e fortalecam o espago publico transnacional”, como um dos
requisitos fundamentais no processo democraticos, os direitos do cidadao, que incluem
o direito e o acesso, fruicao e criacao dos bens culturais.
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Um século do Clube Brasileiro do Uruguai

Edilson Teixeira”

Introducao

Este artigo expoe uma sintese historica dos 100 anos do Clube Brasileiro (CB) do
Uruguai, instalado no Palacio Brasil, prédio tombado pela prefeitura de Montevidéu
como patrimonio municipal. A revisitagao da memoria da instituicao permitira, com a
consulta de varias fontes, objetos, atas, estatuto, fotos, memoria dos socios e outros,
um mapeamento de questoes envolvidas, tanto no patrimdnio cultural imaterial quanto
no patrimonio cultural material, sociabilidade, confraternizagdes, integracoes,
amizades, festas sociais e tradicionais, eventos patrioticos e académicos, atividades
culturais, esportes e lazer.

Na sociedade uruguaia e vida cultural capitalina, o CB constituiu um espaco de
identidade brasileira no exterior, com diferentes representatividades. Instituiu diversos
encontros numa sociedade vizinha, como um espaco de solo brasileiro no Uruguai.
Deste modo, revelaremos a comunhao Brasil e Uruguai, na cultura e na lingua, dentre
outros ambitos, como forma de integracgao, internacionalidade e interculturalidade'.
Por tanto, passaremos por encontros de brasileiros e uruguaios, que compartilham
historia no espaco latino-americano.

Dentre os fatos marcantes, o CB recebeu celebridades reconhecidas no Brasil e no
mundo. O CB sempre interagiu com pessoas populares de ambos paises e com artistas
nao tao conhecidos, sempre integrando passado, presente e futuro das duas culturas
com referéncias das diferentes geracoes de socios.

De algum modo, poderemos visualizar as transformacgoes desde a inauguragao do
CB na sociedade uruguaia da época até hoje que vivemos uma pandemia mundial nos
dois dltimos anos. Igualmente, uma breve pesquisa permitira revelar a vigéncia do

*“Professor de literatura, espanhol e portugués pela Administracao Nacional de Educacao Publica (ANEP).
Pesquisador em linguistica e mestrando em Ciéncias Humanas “Lingua, cultura e sociedade” pela
Universidade da Republica (UDELAR). Doutorando em Educacgao pela Universidade Nacional de Rosario
(UNR).

E-mail: edilson.uy@interbraslinguas.com

! Esses vinculos permitem pensar que houve uma antecedéncia do processo de integragao regional,
potenciado a partir de 1991 com o MERCOSUL. Pela estabilidade politica e social, o Uruguai também foi
escolhido para sediar em Montevidéu importantes 6érgaos do MERCOSUL, a Secretaria, desde a fundacao
em 1996, e o Parlamento, desde a fundagao em 2007.
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sentimento de pertencimento ao CB, se vai aléem das festas tradicionais, atividades
recreativas e sociais.

Nesse percurso, falamos do Uruguai de 1920, da época do nascimento do CB, da
sua missao e visao durante os 100 anos na vida cultural e social, para concluir com as
palavras dos socios de 2021 e as consideragoes do Diretor Social, cuja historia pessoal e
profissional tem correlacoes com o CB nas experiéncias interculturais e binacionais.

Uruguai de 1920 e 1940

A década de 1920 foi significativa para o CB, bem como para o mundo pelo inicio
de varios processos. Europa saiu da Primeira Guerra Mundial com o Tratado de
Versailles e Estados Unidos teve uma grande depressao que marcou a quebra da sua
crescente prosperidade. No século XX, a modernidade tinha ressaibos da era vitoriana,
da Belle Epoque e da Art Decd; também a tecnologia moderna, que atravessa nossos
dias, comecou a crescer exponencialmente.

Uruguai, segundo Arregui (2020), entrou numa grave crise financeira e bancaria
de 1920 ate 1923, durante a Presidéncia de Baltasar Brum. As exporta¢oes diminuiram e
a moeda uruguaia se desvalorizou até 40% frente ao dolar. Mas, felizmente, em 1924 a
economia nacional se recuperou plenamente.

Conforme Porrini (2016), Montevidéu em 1919-1920 era vista como tensa entre
diferentes forcas e opgoes. Para alguns, nessa época vivia-se na republica conservadora
com setores menos liberais do Estado. Neste sentido, Frega et al. (2008, p. 56)
apresentam muito bem o Uruguai dessa década, expondo que

O processo de construgao e consolidacido do sistema democratico foi
acompanhado - paradoxalmente - por uma entonacao conservadora. Esse
conservadorismo social esteve ambientado pelo protagonismo dos grupos de
pressao empresariais (Federacao Rural, Camara de Comércio, Camara de
Industrias, etc.), que se mobilizaram com eficiéncia cada vez maior para atrasar
- e as vezes parar - a legislagao social promovida pelo reformismo, bem como
contrapor qualquer medida que provocasse o avanco do Estado sobre a
atividade econdmica ou que fosse potencialmente prejudicial aos interesses
desses grupos.

[...] conquistas sociais: comecou a ser implementada a lei da aposentadoria
(sancionada em fevereiro de 1919); algumas iniciativas importantes foram
aprovadas, como as leis de previdéncia e indenizacao por acidente de trabalho
(1920), descanso semanal obrigatorio (1929), salario minimo para trabalhadores
rurais (1923) e, no plano previdenciario, a criacao da Caixa de Aposentadorias e
Pensoes para empregados e trabalhadores do servico puablico (1919). Mas
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também é verdade que no primeiro caso, a iniciativa foi bem anterior, bem como
que outros projetos foram rejeitados ou, simplesmente, nem sequer foram
tratados, como o que previa a participacao dos trabalhadores e empregados nos
lucros das empresas estatais (1923), ou o projeto do salario minimo para os
trabalhadores urbanos (1927).

Além dessa realidade socioecondémica nacional, no plano cultural e académico
salientamos que em 1921 Albert Einstein ganhou o Prémio Nobel e viajou pela América
do Sul. Einstein esteve no Uruguai e conheceu o filosofo Vaz Ferreira, uma importante
personalidade nacional. Sua visita foi um grande acontecimento e nas suas cartas
apreciou o povo uruguaio, dizendo que

[...] encontrei-me com genuina cordialidade, como poucas vezes na minha vida
[...]- Encontrei amor pela sua terra sem nenhum tipo de megalomania [...].
Uruguai, pequeno pais feliz; nao s6 tem uma natureza gentil, com um clima
agradavelmente quente, mas também instituicoes sociais exemplares (protecao
da mae e do filho, cuidado de idosos e filhos ilegitimos, jornada de trabalho de
oito horas, dias de descanso). Muito liberal, Estado completamente separado da
Igreja (LAGOS, 2019).

No sentido da cordialidade entre Brasil e Uruguai das seguintes décadas,
salientamos a Praca Internacional inaugurada em 1943 em plena Segunda Guerra
Mundial, monumento em homenagem a irmandade, integrando Rivera e Santana do
Livramento na sua estrutura urbana num espaco comum. Com os presidentes Getulio
Vargas e Alfredo Valdomir, nasceu a unica praca do mundo compartilhada em partes
iguais por dois paises soberanos?.

Nascimento do Clube Brasileiro

Como resumo historico do Clube Brasileiro, comecamos contando que foi fundado
no dia 15 de novembro de 1920 com o primeiro Presidente Dr. Néstor Contreiras
Rodrigues. Na década inicial, como ainda o CB nao tinha casa proépria, funcionava na
sede da Sociedade Brasileira de Caridade. Nessas transicoes, o CB esteve localizado em
diferentes enderecos do centro da cidade, cronologicamente, nas ruas 25 de maio n°
409, Florida n° 1416-1420 e atualmente em 18 de Julio n°® 994-994.

Z Contudo, estamos cientes de que as relacoes entre Uruguai e Brasil nem sempre foram de unido, muito
pelo contrario, historicamente houve lutas e disputas territoriais. Mas, como bem explica Clemente
(2010), os vinculos binacionais foram mudando até irem além dos lacos regionais que hoje representa o
MERCOSUL.
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Em 29 de julho de 1940 o CB comprou o Palacio Brasil, com o Presidente Aristides
de Almeida, com o patrocinio do Embaixador Baptista Luzardo e do Sr. Tufic Acle. A
construgao desse prédio, iniciada em 1919 e inaugurada em 1922, foi encomendada por
Arturo Heber Jackson, proprietario de terras de uma familia da aristocracia crioula com
descendentes destacados até hoje na politica uruguaia. O projeto, que incluia o teatro
Zabala, apartamentos e escritorios de aluguel, foi confiado ao arquiteto francés Camille
Gardelle, da Ecole de Beaux Arts de Paris, residente no Uruguai. O prédio caracteriza-
se por um estilo eclético historicista e francés que reformula a classica estruturacao do
palacio renascentista, com mais altura (MAZZINI; PONTE; CESIO, 1997).

O Teatro Zabala, inaugurado em 16 de outubro de 1922, com a Orquestra SinfOnica
de Montevidéu, manteve sua estrutura interna, palco, decoragao, camarotes e ctpula
de vitral até ser devastado pelo incéndio que destruiu grande parte das instalacoes em
20 de maio de 1983 (LARED21, 2001). A destrui¢ao também afetou varias esculturas que
enfeitavam o andar superior e as duas torres, estatuas com formas humanas, cariatides
no topo.

Numa época o Palacio Brasil foi verdadeiramente um territorio brasileiro dentro
do Uruguai, funcionaram ali varias institui¢des importantes®. Além do CB, estavam
Consulado Geral do Brasil de 1941 até 1977; Lloyd Brasileiro; Camara de Comércio
Uruguaio-Brasileiro; Franquia do Instituto Nacional do Chimarrao; Filial do Banco do
Brasil; Escritério Comercial do Brasil e o Instituto Cultural Uruguaio-Brasileiro (ICUB)
que esta desde 1940 até hoje*.

Igualmente, é imprescindivel salientar que em 5 de outubro de 1995 o Palacio Brasil
foi declarado Bem de Interesse Municipal de Montevidéu N°43. Esse regime tem por
objeto

3 A modo de reflexao atemporal sobre politica exterior, na qual se inseriram as instituicdes no Palacio
Brasil, trazemos a tona o discurso do Ministro das Relac¢des Exteriores Lafer do 29 de janeiro de 2001.
Conforme Gueraldi (2006, p. 108), o Brasil iria buscar sua insercao no mundo sob a perspectiva do
interesse nacional e listou alguns fatores, “[...] relacionamento pacifico do Brasil com seus vizinhos [...];
experiéncia [...] de um “povo novo”, fruto da mistura de ragas e tradi¢des unidas pela lingua portuguesa;
componente latino-americano da identidade cultural brasileira; escala continental que da ao Brasil “um
papel na tessitura da ordem mundial”; relativa distancia dos focos de maior tensao no cenario
internacional; desafio do desenvolvimento; imperativo do resgate da “divida social” que é o “passivo da
nossa historia”.

4 O CB tem uma localizacao privilegiada, por estar num ponto tradicionalmente nobre e seguro, na
esquina da Avenida 18 de Julio com Julio Herrera y Obes, frente a conhecida “Plaza del Entrevero”. Por
isso, tem facil acesso em qualquer meio de transporte urbano. Esse ponto tem a maior confluéncia de
servigos turisticos, hotéis, companhias aéreas, cimbios, agéncias e bancos. Pertence ao circuito turistico
e historico por estar bem perto da Cidade Velha que € o primeiro bairro e ber¢o do povo uruguaio.
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[...] a protecao daquelas construcodes ou de parte delas, assim como elementos
urbanos, possuindo valores intrinsecos particularmente relevantes do tipo
arquitetdnicos, urbanos, historicos ou culturais, que dada a sua natureza,
representam os marcos urbanos em que a cidade e seus cidadaos se reconhecem
(Decreto n° 26.864, art. 461).

Monumentos declarados de interesse departamental. DECLARACAO. Declare-
se de Interesse Departamental manter e valorizar o patrimonio constituido
pelos bens que, de acordo com o disposto no artigo anterior, se encontram
listados abaixo e se adequarao ao regime deste decreto (Decreto n° 26.864, art.
462).

O Palacio, como ativo, esta sujeito ao regime estabelecido no Decreto n° 26.864,
com carater mais flexivel do que os bens protegidos pela legislacao nacional (MAZZINI;
PONTE; CESIO, 1997). Em consequéncia, no Dia do Patrim6nio® comemorado no
Uruguai anualmente no més de outubro, organizado pelo Ministério de Educacao e
Cultura, o Palacio Brasil abre suas portas para receber visitantes e compartilhar a
cultura brasileira estampada na sua historia e suas instalagoes. Em 2021, o CB com a
Embaixada da Franga, com o intuito de destacar o legado arquitetonico e paisagistico
da Montevidéu francesa, num mapa interativo, realizaram um tour virtual do Palacio
Brasil.

100 anos de missao

Vale advertir que na sua historia, o CB transitou por momentos que nem sempre
foram de bonanga institucional, como conta o atual Presidente Cr. Carlos Bergmann em
entrevista, lembrando os primeiros periodos em que precisava da ajuda econdémica do
governo brasileiro para pagar salarios dos funcionarios e empréstimo do Banco
Hipotecario do Uruguai para comprar o Palacio Brasil. Apesar disso, salienta a for¢a do
apoio dos socios e diretoria da época para erguer cada vez mais a institui¢ao. Nesse
sentido, afirma que hoje em dia a situagao econdmica € promissora baseada fortemente
no patrimonio que ¢ o prédio e na quantidade atual de socios, praticamente 100% das
vagas.

Neste estudo também procuramos compreender o que significa um clube social,
portanto, coincidimos com Melo (2018, p. 236), quem diz que

[...] n2o é apenas uma associacao, trata-se de um suporte de memoria, que
possibilita conhecer alguns elementos do passado [...] muitas vezes de forma

> Por exemplo, Guia de Atividades 2018, da Comissao do Patrimonio Cultural da Nagao.
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periodizada. E um monumento, no sentido que a sua estrutura arquitetdnica
aparente, no centro historico [...] ¢ um documento, de onde pode aferir fatos
publicos e particulares registrados.

Desse modo, o CB sempre procurou ser um elo da cultura brasileira na sociedade
uruguaia, para acolher estudantes, trabalhadores e empresarios que chegam ao novo
pais. Em seu Estatuto, aprovado na assembleia geral do 29 de agosto de 1969, ainda
vigente e sem modificagdes, o primeiro artigo expressa suas finalidades, as quais sao de
indole patriotica, beneficente e social. Nessa linha, a institui¢ao sempre tem tido uma
importante missao.

Congregarmos brasileiros residentes ou de passagem no Uruguai, seus
descendentes e nao-brasileiros amigos do Brasil; aproximarmos espiritual e
culturalmente o Uruguai e o Brasil; colaborarmos com as autoridades
diplomaticas e consulares brasileiras e institui¢des culturais de ambos os paises;
promovermos atos de carater patridtico, cultural e social (CLUBE BRASILEIRO,

[s.d.]).

Esses propositos correspondem a uma visao que abrange varios aspectos
fundamentais para uma imprescindivel integracao das sociedades.

Tornarmo-nos o ponto natural de confluéncia das atividades de carater social,
cultural e comercial vinculadas com o Brasil; concretizarmos, expandirmos no
futuro projetos de intercambio cultural entre o Brasil e o Uruguai; inserirmos
nossa massa social num contexto dinamico de impregnacao do melhor de ambos
os povos (CLUBE BRASILEIRO, [s.d.]).

Portanto, o CB é o lugar ideal para os brasileiros que chegam ao Uruguai se
inserirem socialmente, uma organizagao sem finalidade de lucro e sempre altamente
conceituada na sociedade uruguaia, por isso atualmente congrega mais de 600 socios,
o total da capacidade maxima de membros da instituicao.
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Vida cultural e social

Conforme o Estatutof, artigo N°1, a realizagao de eventos patrioticos, culturais e
sociais que destaquem tradicoes da nacionalidade brasileira ¢ fundamental. As festas
classicas sao marcantes, porque vao além do convivio quotidiano nas atividades e saldes
do CB. Uma das festas mais frequentadas por socios, familiares e amigos brasileiros e
uruguaios é o Carnaval no més de fevereiro, com varias atragdes, orquestras tipicas e
escolas de samba campeas do desfile municipal. No inverno, em junho, a festa de Sao
Joao igualmente tem sido umas das atragdes que convoca nao somente socios, mas
também parte da sociedade uruguaia que fala portugués e estuda a cultura brasileira.

Igualmente, comemoramos datas da patria como a Independéncia do Brasil no dia
7 de setembro, convocando autoridades da Embaixada e Consulado do Brasil e os socios
ativos para homenagear a nacao brasileira, cantando o hino nacional e compartilhando
um coquetel. No dia 15 de novembro celebramos a Proclamacao da Republica e o
aniversario do CB, com uma grande festa de gala, na qual todos os sécios compartilham
um jantar com seus familiares e amigos, numa noite cheia de musica e espetaculos de
cultura brasileira.

Nessa trajetoria, diversas personalidades da cultura brasileira tém nos prestigiado
com suas ilustres visitas. A proposito, lembramos alguns artistas, dentre eles, o saudoso
musico e poeta da Bossa Nova Vinicius de Moraes que frequentava o CB quando era
diplomatico entre 1957 e 1960. Também o Rei da musica popular brasileira’ (MPB)
Roberto Carlos nos visitou em 1967. Alem deles, o cantor, violonista, compositor
Gilberto Gil® esteve no CB em 1996 como artista e em 2003 como Ministro da Cultura
do Brasil. Igualmente, o grande escritor e sambista Martinho da Vila cantou no CB em
1996.

Entre 2001 e 2004 recebemos varios corais do Rio de Janeiro, tais como A capela,
Polifonico Santa Helena e Altavoz. Nos anos seguintes, em 2005 tivemos a honra de

¢ Também estabelece no artigo n° 41 as Assembleias Generais Ordinarias anualmente no més de maio
para relatar, dentre outros, a situacao financeira e as atividades realizadas, igualmente, nos artigos n° 21
e n°45 as elei¢oes dos cargos que acontecem cada dois anos.

7 E sabido que a msica brasileira sempre esteve presente na sociedade uruguaia, como exemplo
tomamos o estudo de Dominzain et al. (2014), terceiro relatorio estatal sobre o consumo imaginario e
cultural, no qual a Tabela 1 revela que em todos os casos a musica brasileira chega a 10% dos gostos
musicais por sexo, idade, nivel de escolaridade, nivel de renda, local de residéncia, Montevidéu e interior.
Na comparacio, a queda atual de dois ou trés pontos percentuais dificilmente pode ser observada no
caso do folclore, rock/pop e musica tipica/tango em relacao a 2009 e uma variacao semelhante a favor
da musica popular uruguaia, musica brasileira e jazz/blues para 2014.

8 Em 2008 a Prefeitura Departamental de Montevidéu lhe concedeu a distingao de Visitante Ilustre de
Montevidéu.
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receber o ator, cantor e compositor da MPB Paulinho Moska e em 2006 o mundialmente
reconhecido multi-instrumentista e grande inovador compositor contemporaneo
Hermeto Pascoal. Varios grupos atuaram no CB, dentre eles em 2007 o Grupo Bailado
Gatcho de folclore brasileiro e em 2008 o Grupo Numero Baixo de samba. Mais
recentemente, cantaram nos nossos saldes outro grande compositor da MPB Moacyr
Luz em 2018 e o premiado sambista Nego Alvaro em 2019.

Além do apoio que anualmente o CB da para diferentes eventos sociais e culturais,
como o Festival de Musica Brasileira no Uruguai, beneficentemente recolhe com seus
socios alimentos e roupas para fazer doagoes, também colabora com outras institui¢oes
como costume de interagdes com a sociedade uruguaia. Na sua parceria com o Instituto
Cultural Uruguaio-Brasileiro (ICUB), todo ano oferece bolsas de estudo da lingua
portuguesa para os sOcCios.

Dentre as memorias, lembramos que o CB oferecia espagos recreativos externos
para os socios. Por exemplo, aproximadamente durante 20 anos, até 2003, tinha o
Country Clube Brasileiro e depois uma Chacara em Punta Negra de 2003 a 2006.
Igualmente, os socios tém recebido outros beneficios ao longo do tempo, como o uso
livre da sala de internet; sala de TV a cabo ou aberta; biblioteca com textos antigos em
espanhol e portugués; bolsas para estudar portugués; exposicoes; lancamentos de
livros; apresentacoes de teatro; shows musicais e de dancgas; aluguel da churrasqueira
para reunioes familiares; restaurante com comidas tipicas brasileiras. Atualmente, na
vida quotidiana, os sOcios realizam diferentes atividades? de ambas culturas e usos dos
saloes.

Também estd na memoria que em 2006 foi criada uma Comissao de Jovens e o
Clube Brasileiro Futebol Universitario impulsada pelo s6cio Martin Macci6, para quem
era a desculpa perfeita para passar um domingo entre amigos, se mexer durante a
semana, fazer churrasco e ir nas festas (CLUBE BRASILEIRO, 2010).

Na vasta trajetoria, o CB também oferece servigos para empresarios brasileiros e
uruguaios, aluga seus saldes que se adaptam a cada evento. A respeito disso, em Google
constatamos um nivel alto de satisfacao, 4,4 das 5 estrelas, revelado em 255
comentarios. Esses dados também representam a visao positiva que tem o CB e seus

9 Se bem pode haver, conforme explica Melo (2021), certo encolhimento do espaco publico que pode ter
contribuido para a reorganizagao dos clubes sociais, face a massificagao dos meios de comunicagao
durante o século XX, primeiro o cinema, depois o radio e finalmente a televisao; hoje em dia os s6cios do
CB aproveitam muito varios cursos (Tecido e croché; Oficina literaria; Oficina de teatro), diversas aulas
(Ginastica e malhagao; Ioga; Tai-chi-chuan; Danga; Jogos de baralho; Pilates; Coral; Preparacao fisica;
Forr6; Samba no pé) e espacos esportivos internos (Sauna; Malhacgao; Vestiario).
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servicos, que se mantem desde suas origens e que se consolida a cada ano no imaginario
da sociedade uruguaia.

Interacao com os socios em 2021

Como primeira aproximacgao de pesquisa, com o proposito de indagar de modo
panoramico pensamentos e sentimentos dos socios, em setembro de 2021 fizemos uma
pequena indagacao a partir de uma pergunta enviada nas listas de transmissao do
WhatsApp, para que eles respondessem por escrito ou audio: O que significa para vocé
o CB Brasileiro e ser socio/a como brasileiro/a ou como uruguaio/a? A repercussao foi
surpreendente, porque em geral nao ha habito de tantos retornos e dessa vez superou
as expectativas da quantidade. Dentre as dezenas de respostas obtidas, destacamos
algumas que revelam eloquentemente a mensagem geral da maioria dos socios.

Como uruguaya, el Club Brasil representa la "viva union" entre dos paises
hermanos, dos culturas que se fusionan, comparten y transmiten sus valores, su
tradicion, su historia. El hermoso Palacio Brasil es tnico, en su gran
majestuosidad contiene la humildad de abrirnos sus brazos, y recibirnos con la
calidez de un hogar, haciéndonos sentir como una gran familia, y por esto un
GRACIAS enorme desde el corazon y el alma (AO).

Hola! Para mi ser socio del CB Brasileiro, significa formar parte de la identidad
cultural de Brasil y también saber que integré una familia que busca unificar los
valores de la cultura uruguaya y la cultura brasilefa. Es un lugar calido, al cual
siempre uno quiere volver (CF).

Como uruguaya les cuento que desde el primer dia que concurri a clases del
Club Brasilero me hicieron sentir sumamente comoda. Lo que destaco es la
calidad humana de las personas que asiduamente concurren al mismo. Y vaya
casualidad es como que todas te hacen sentir como que las conocieras desde
siempre. Debo destacar también que esta comunicacion que se da via Whasap
es muy positiva y a pesar de la pandemia logré una gran conexion y reforzo los
vinculos!!! Todavia no me reintegré a clases pero pienso que a la brevedad
seguramente lo haré. Abrazos y gracias!!! Lo que significa para mi el Club
Brasilero es el lugar donde vivo un momento distendido, feliz y de alegria!!! (AC).

Ser socio del CB Brasileiro es para mi un gran honor por ser parte de esa gran
Institucion, reconocida, respetada y enraizada en la sociedad uruguaya... pero
ademas me resulta importante porque me ha permitido llegar de forma natural
y placentera a lo profundo de las raices de ese bello Brasil, pais que amo tanto.
Este periodo que he disfrutado desde que me asocié me colmoé y me colma de la
maravillosa cultura y de la riqueza espiritual de seres nacidos en esa tierra sin
igual. He logrado lindas y buenas amistades las cuales atesoro en mi corazon.
Por todo lo recibido les agradezco desde el alma (GP).

34



Patrimonio Cultural e Memoria nas Fronteiras

Um século do Clube Brasileiro do Uruguai
DOI: 10.23899 /9786589284192.2

Soy uruguaya, hija de brasilenos. Casi me crié entre esas paredes cada vez que
mi abuela nos llevaba con ella porque jugaba a las cartas con sus amigos; desde
los balcones del 3° piso veiamos los desfiles de carnaval por 18 de julio; los
cumpleafos de 15 tanto de mi hermana, mio, de mis primas; los bailes de carnaval
que mi hermana fue la primer reina de carnaval del club hace muchos anos. El
casamiento de mi primo hace 4 afnos y tener el honor de que mi primo Carlos
sea su presidente. En fin, el Club Brasilero significa mi vida!'! Es un orgullo
pertenecer a él (BB).

Todos os socios, brasileiros e uruguaios, revelam um forte sentimento de
pertencimento ao CB. Nas suas respostas também revivemos a historia do CB,
igualmente as suas palavras confirmam lagos familiares das tradi¢oes e valores da
cultura brasileira em uniao com a cultura uruguaia.

Durante os anos 2020 e 2021 atravessamos a pandemia mundial do Covid-19 que
impediu a continuidade das atividades presenciais dentro do CB. Apesar disso,
conforme expressam as respostas escritas e varios comentarios orais, temos
conseguido sustentar os lagos interativos com os soécios na virtualidade e mantido a
chama viva da nossa instituicao para o futuro.

Os socios participaram ativamente nas atividades virtuais que propusemos como
veiculo de interagcao constante pelo WhatsApp, Instagram e Facebook. A modo de
exemplo, em 2021, no més de marco, fizemos um concurso literario em portugués com
participacoes de socios para participarem numa Live do Sarau Literario da Editora Letra
Viva'® do Rio de Janeiro e com o cantor e poeta Byafra. Em abril realizamos uma palestra
virtual por Instagram e Meet para socios e estudantes da Universidade Federal do
Pampa (UNIPAMPA)!" sobre o centenario do CB. Em junho, no grupo de sécios no
Facebook, fizemos a Festa Junina com participagdes ao vivo de artistas nordestinos,
Erivaldinho do Acordeon, Ana Paula Nogueira e Bethina Sarom.

Como evento patriético, cultural e académico, no dia 7 de setembro realizamos
uma palestra virtual com a historiadora brasileira Luciana Coelho Barbosa, com
referéncias ao quadro da independéncia de P. Américo, em comparag¢ao com o quadro
da independéncia uruguaia de J. M. Blanes, resultante de sua pesquisa de doutorado
realizada em ambos paises.

Felizmente, apdés a populagao ser vacinada e seguindo os protocolos sanitarios
vigentes, voltamos a frequentar os saldes do CB e a realizar atividades presenciais. Por

10 Disponivel em: <https://www.letrasvirtuais.com.br/Paginas /66478 /palavras_da_editora>. Acesso
em: 29 set. 2021.

1 Disponivel em: <https://cursos.unipampa.edu.br/cursos/turismo/2021/04 /28 /historia-e-
memoria-do-clube-brasileiro/ >. Acesso em: 19 out. 2021.
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isso, estamos planejando excursoes locais em outubro e, como nao pudemos festejar o
centenario do ano passado pela pandemia, estamos organizando a tao almejada festa de
aniversario 100+1, ja em outubro com a maioria dos convites adquiridos, que sera no dia
19 de novembro de 2021.

Consideracoes finais

Como expressou Einstein ha um século e como ainda percebemos, o povo
uruguaio continua sendo amavel, todo estrangeiro sempre expressa o agradecimento
pelo acolhimento recebido, assim os sOcios uruguaios recebem os socios brasileiros no
CB, como reflexo da cordialidade da sociedade nacional. Talvez o CB do Uruguai tenha
sido uns dos primeiros no mundo, uma vanguarda nas relagoes internacionais em prol
da paz e bons vinculos regionais e bilaterais. De certo modo, também poderiamos
interpretar que o CB, como vinculo regional, antecedeu a sede do MERCOSUL
localizada em Montevidéu.

A historia do CB revelou mais virtudes do que fragilidades, tanto na vitalidade do
Palacio Brasil, como patrimonio cultural material, a casa dos s6cios, quanto na vida
cultural e social do CB que realizou inimeros eventos patrioticos, sociais e culturais
com participacao de celebridades de diferentes ambitos representativos dos paises,
zelando sempre seus principios estatuarios como patrimdnio cultural imaterial,
facilitando sociabilidades e confraternizacoes entre nativos e estrangeiros em duplo
sentido das nacionalidades.

O impacto da pandemia pelo Covid-19 no periodo de 2020 e 2021 no CB tem sido
social, pela falta de convivio e interacoes pessoais, mas nao financeiro. No final de 2021,
0os soOcios estao voltando motivados para realizar diferentes atividades na vida
quotidiana do CB. Esse entusiasmo esta nas respostas enviadas na pesquisa pelo
WhatsApp revelando que, apesar da impossibilidade de realizacao de eventos
presenciais, segue forte o sentimento de pertencimento ao CB, que vai além das festas
tradicionais e atividades sociais.

No que diz respeito a minha histéria pessoal e profissional devo dizer que tem
correlagdes com o CB, por vivenciar experiéncias de dupla nacionalidade. Nasci em
Jaguarao e cresci na fronteira em Rio Branco, sempre convivi com as duas culturas e as
duas linguas, por isso me formei como pesquisador em linguistica e como professor de
literatura, espanhol e portugueés.

Como sujeito de dupla cidadania, muitas vezes identificado como brasileiro para
0s uruguaios e uruguaio para os brasileiros, sempre encontrei no CB um espaco
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unificado de intersecao das duas nacionalidades. Sendo assim, quando cheguei a
Montevidéu me tornei sécio, ha quase duas década, e frequentei todas as atividades do
CB porque me sentia em casa. Por tanto, como brasileiro e cidadao uruguaio,
compreendi que o tempo e o espago sao permeaveis, que podemos viver a nossa
identidade em diferentes espacos no encontro com outros conterraneos e sentir as
mesmas emocoes da terra natal. Penso que, em definitiva, a experiéncia num evento
cultural, social ou patriotico é aquela que fica na memoria das pessoas
independentemente do espaco geografico onde estiverem.

Como linguista e professor, reconheco o CB como um espaco privilegiado de
interacoes e cultivo da lingua portuguesa e das tradi¢coes nacionais brasileiras. Fato esse
que contribui para mobilidade dos socios uruguaios para viajar ou morar no Brasil. Fato
também que prepara a sociedade uruguaia para o acolhimento de diferentes artistas
brasileiros quando passam pelo Uruguai. Assim, o CB também significa uma
contribui¢ao na configuracao cultural do Uruguai, na intercultura, integracao regional
e globalizacgao.

Como Diretor Social do CB, eleito em outubro de 2020, realizo uma gestao que
aspira ampliar a representacao da cultura brasileira em geral, de diferentes regioes,
épocas, fatos e manifestagoes artisticas. Neste sentido, procuro realizar frequentes
atividades significativas com interacoes entre socios, artistas e académicos. Portanto,
almejo um espléndido futuro do CB no qual estejamos cada vez mais atualizados
recebendo as diferentes geragcoes de socios, sempre zelando a missao e visao
estatutaria que apreciamos em todo momento.
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Dialogos y memorias sobre la condicion de la
mujer en una region de fronteras

Sabina Sebasti”
Marcio Caetano™

Nexos entre feminismo y fronteras: una herencia histdrica en la region

Los nexos entre feminismo y cuestiones de frontera no son nuevos. La primera vez
que la mujer ejercio su derecho al voto en Sudamérica fue, precisamente, para decidir
un asunto de fronteras. Sucedio en Uruguay, en una pequena localidad urbana llamada
Cerro Chato. Un pueblo en el cual convergen las fronteras de tres departamentos
(divisiones administrativas) diferentes y que tienen la singularidad de estar - atn hoy -
regido por tres municipalidades diferentes. El plebiscito consultivo, que tuvo lugar en
el dia 3 de julio de 1927, tenia como objetivo que la poblacion local decidiera a cual
municipalidad irian a pertenecer en adelante. Aunque los resultados nunca fueron
aplicados, constituyo la historica primera vez que la mujer sufragoé en Sudamérica.

Eran épocas en que en diferentes paises se asistia al surgimiento de los
movimientos feministas, que ostentaban, hacia finales del siglo XIX y comienzos del
siglo XX, como principal reclamo la reivindicacion de los derechos politicos para las
mujeres. Fue en Paris, en 1882, cuando la activista francesa Hubertine Auclert utilizo
por primera vez el término feminismo, en una disputa donde exigia los derechos
sufragistas de las mujeres. Y en Uruguay, fue Paulina Luisi, la primera a obtener un titulo
universitario y la primera médica cirujana del pais, quien mantuvo contacto con el
movimiento feminista tanto en Argentina como en Francia. Paulina consolida en 1916 el
Consejo Nacional de Mujeres y en 1919, funda el movimiento social Alianza de Mujeres,
cuyo desempeno fue decisivo para que finalmente se aprobara en 1932 el derecho al
voto. Si bien, debido al golpe militar de Terra acontecido en 1933, el sufragio femenino
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no se llevé a la practica hasta 1938. No obstante, fue en 1927, en Cerro Chato, donde se
origino el primer antecedente historico de esta transformacion social y politica, cuando
el Ministro de Instruccion Publica Carlos Maria Prando, en virtud de una relacion fluida
con Paulina Luisi, habilita el voto femenino en el plebiscito la localidad.

No fue por acaso que el sufragio femenino se inaugurd, en la historia de
Sudamérica, debatiendo sobre una cuestion de fronteras y con activa participacion de
ciudadanas inmigrantes. Cuentan las cronicas de la época que la primera en reivindicar
su derecho a ejercer la ciudadania fue una inmigrante, una afrodescendiente de 90
anos, de origen brasilera, llamada Rita Ribeira. Fronteras y demarcaciones territoriales
son regularmente atravesadas por las actividades comerciales, sean formales o
informales, por la circulacion de mercaderia y por los diferentes servicios,
estableciendo relaciones de proximidad, en la legalidad o en la ilegalidad, consolidando
contactos dinamicos entre uno y otro lado. Las mujeres, tradicionalmente dedicadas a
las labores de cuidado, precisaron comprender esta logica de intercambios para
conseguir cumplir con sus necesidades y obligaciones familiares de proteccion. Desde
el conocer la localizacion de los lugares donde comprar mejores alimentos, asi como
los puntos donde acceder a los servicios de salud, hasta el camino a la escuela de los
hijos, por ejemplo, las mujeres se acostumbraron a tejer sus economias e intercambios
sobre el territorio que aprenden a conocer y transitar en el dia a dia de la rutina.
Cualquier inmigrante precisa desenvolver con astucia actividades relacionales para
conseguir adaptarse rapidamente a una region nueva, a una tierra extranjera. De igual
forma, precisa también desarrollar actividades relacionales quien habita una region
fronteriza sujeta a los cambios dinamicos de los flujos migratorios y de las permanentes
interrelaciones entes diversas culturas, autoridades y naciones. Como afirma la
cientista social Menara Guizardi, en el desenvolvimiento de las actividades relacionales
se destacan, tradicionalmente, las mujeres:

Desde los estudios antropologicos de género, sabemos que en las sociedades
patriarcales estas habilidades de fomento de vinculos relacionales -
denominados trabajos de parentesco - recaen histéricamente sobre las mujeres;
son parte de sus sobrecargas en la division sexual del trabajo (GUIZARDI, 2020,
p. 75).

Fronteras suponen intercambios y respecto a las habilidades de adaptacion de las
mujeres en este tipo de territorios, especialmente en Sudameérica, contintia Guizardi:
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Esto implica que, en general, ellas disponen de mas conocimientos y habilidades
relacionales para entablar vinculos, y estan mas entrenadas para adaptarse
situacionalmente a personas y relaciones diversas, estableciendo lazos y
sistemas de intercambio Se trata de una suerte de habilidad estratégica, que
dota a las mujeres de unos conocimientos relacionales centrales para las 16gicas
econdmicas circulatorias que caracterizan los espacios fronterizos
latinoamericanos (GUIZARDI, 2020, p. 75).

Enlas regiones de frontera, en especial en el continente sudamericano, las mujeres
acostumbran desarrollar estrategias de supervivencia que implican cruzar el territorio
en forma frecuente. Una parte significativa de la poblacion femenina se transforma, por
lo tanto, en transfronteriza, opta por la birresidencialidad o directamente por la
binacionalidad, adquiriendo ciudadania - y en lo posible derechos - en ambos paises
limitrofes.

Memorias feministas en la region de fronteras: entrevista a Julia Melgares

Julia Melgares, hoy edila por el departamento de Cerro Largo — departamento
uruguayo que mantiene fronteras con el estado brasilefio de Rio Grande do Sul -
comenzo su actividad politica desde una edad temprana. Sus convicciones ideologicas
no derivaron de investigaciones académicas - como es el caso de quienes escriben —
sino de un precoz entendimiento de las condiciones laborales que la afectaban. Ya hacia
tiempo que se sentaba frente a la mesa sindical, representando a los trabajadores de su
categoria y negociando con la patronal, cuando escucho por primera vez la expresion
conciencia de clase. El pensamiento de Julia es un pensamiento situado y, como explica
Verodnica Gago (2019, p. 11): “Un pensar situado es inevitablemente un pensar feminista.
Porque si algo nos han ensenado la historia de las rebeldias, de sus conquistas y
fracasos, es que la potencia del pensamiento siempre tiene cuerpo”.

Las siguientes paginas pretenden analizar las respuestas de Julia, obtenidas a
través de una entrevista en profundidad que tuvimos ocasion de realizar en setiembre
de 2021. Las informaciones brindadas por la entrevistada resultaron reveladoras de la
coyuntura - social y economica - que define a la condicion de la mujer en esta region
de frontera. Una region cuyo centro urbano esta conformado por la ciudad uruguaya
de Rio Branco, situada en las costas del rio Yaguaron, y la ciudad brasilena de Jaguardo,
sobre la otra margen, ubicada en el limite sur del Estado de Rio Grande do Sul. Lugar
donde las relaciones sociales se tejen en dinamicas particulares, atravesadas por la
condicion de configurar una demarcacion geopolitica entre dos Estados, caracterizadas
por las interrelaciones entre sujetos categorizados como ciudadanos, migrantes o
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extranjeros, radicados o en transito, que permanentemente integran las poblaciones
sobre una y otra margen. En la biografia y en la voz de Julia fue posible analizar las
implicaciones de ser mujer en una region de estas caracteristicas y, en razon de ello,
cuales resultaron ser las demandas y los principales objetivos de la lucha feminista local
y como se articula en las acciones de las organizaciones y movimientos sociales.

“Quisiera contarles primero acerca de como vine a vivir a Uruguay y lo que me
llevo a dedicarme a la politica” — me respondia Julia, con voz calma y pausada, en cuanto
comenzabamos a grabar la entrevista.

Las respuestas de Julia resultaron reveladoras de las situaciones de vida que la
llevaron - tal como a otras mujeres fronterizas — a optar por la transnacionalizacion,
atravesando la frontera y adquiriendo la binacionalidad. Nos cuenta Julia al respecto:

Yo soy hija de madre uruguaya y padre brasilero, me crie en la ciudad de
Jaguardo, estudié siempre en escuelas publicas y todavia siendo menor de edad
comencé a trabajar, pues provengo de una familia bastante humilde, con
necesidades, y tenia que contribuir con mi madre que era una madre soltera.
Ella ya se habia separado de mi padre por haber sido victima de violencia
doméstica. Somos cuatro hermanos, yo soy la hija menor, todos trabajamos
desde muy temprano... yo comencé a trabajar entre los 12 y 13 afios de edad para
poder contribuir con nuestros gastos y poder comprarme ropay zapatos, ya que
quedaba pesado para mi madre mantenernos a los cuatro y encima pagar
alquiler. Mis primeros trabajos fueron en el servicio doméstico, como nifiera o
limpiadora. En el afio 2003 y 2004 comenzaron a instalarse varios comercios
free-shops en la frontera uruguaya y asi surgieron, en aquel momento, nuevas y
mejores ofertas de empleo. Yo hago, en el afio de 2006, la documentacion para
obtener la ciudadania uruguaya, a la cual tenia derecho, y me vine a vivir a Rio
Branco (Uruguay) donde consegui trabajo en una queseria, pero segui buscando
trabajo hasta que en julio de 2007 comencé a trabajar en los free-shops. Sector
de actividad en el cual trabajo hasta hoy en dia. En ese momento no habia, en
ese sector de actividad, ninguna organizacion sindical y por eso, sucedia, con
mucha frecuencia, lo que nosotros llamamos de manoseo de los trabajadores en
relacion a sus derechos, que eran constantemente vulnerados. Derechos
violados por parte de las clases patronales, que, como en el caso de los free-
shops eran en su mayoria inversionistas extranjeros que no cumplian ni siquiera
con lo basico de los derechos de los trabajadores, asi como no respetaban la
jornada de ocho horas, pues siempre exigian la realizacion de horas extras sin
que pudiésemos tener derecho a elegir, como lo establece la ley, y luego la
remuneracion de las horas trabajadas muchas veces no era paga como
correspondian. Fue asi que, en el afio de 2009, junto con otros companeros y
comparieras, decidimos organizar lo que seria la primera organizacion sindical
de trabajadores de free-shops en todo el pais y, inmediatamente, comenzamos a
capacitarnos sobre nuestros derechos y a formarnos. Un afio y medio después,
yo me encontraba siendo la primera dirigente sindical de ese sector de actividad,
integrando el consejo directivo nacional de la Federacion Uruguaya de Comercio
y Servicios (FUECYS). En el momento que ocupé ese cargo, la federacion ya tenia
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80 anos de historia en el pais, siendo el quinto mayor sindicato del Uruguay, y
yo pasé a ser la mujer mas joven a ocupar un cargo en la direcciéon nacional de
la federacion. En aquella época no habia tantas mujeres como hay hoy, cambio
que se dio a través de la lucha del movimiento feminista que impulsé la
participacion de mujeres en los ambitos de representacion social, sindical y
politica. Nosotros nos sentimos parte de la lucha porque entendemos que debe
continuar ese crecimiento, que debemos ocupar esos espacios de
representacion en todos los ambitos de la sociedad, principalmente en la
participacion y representacion politico partidaria... Asi comienza mi militancia
desde un contexto nacional, pues yo era la Gnica dirigente a nivel nacional de
esta region del pais, con apenas 23 ahos. Desde entonces y hasta hoy en dia,
continuamos en la direccion nacional, hemos pasado por varios congresos, pero
seguimos estando. Realicé cursos de negociacion colectiva de derechos
laborales y asi poder representar a los trabajadores en el Ministerio de Trabajo
en negociaciones bipartitas, en los diferentes ambitos.

Julia considera a las actividades sindicales de defensa de las fuentes de empleo y
de las condiciones de trabajo como la base de sustentacion del empoderamiento
femenino. Sus palabras no acostumbran insistir en cuestiones identitarias de
reconocimiento del lugar de la mujer, ni en enfoques culturales de visibilidad o
invisibilidad de las demandas feministas. Como socialista, Julia, no subestima la lucha
por mejores condiciones socioeconomicas. Para ella, el posicionamiento politico del
feminismo no deberia pasar por constituirse “...] em uma variante da politica de
identidade. Uma variante progressista, de fato, mas uma que tendia, contudo, a estender
em excesso a critica da cultura, enquanto subestimava a critica da economia politica”
como describe Nancy Fraser (2009, p. 23, el subrayado es nuestro). Julia insiste, con
énfasis, en la critica de la economia politica y en la defensa de un posicionamiento
ideologico socialista y combativo que, en instancias administrativas y legislativas
concretas, compense el avance del capitalismo neoliberal.

Donde también entendemos [continuaba Julia] que la violencia de género es una
violacion de los derechos humanos. La mujer, por el simple hecho de ser mujer
ha tenido que sufrir a lo largo de la historia el poder del hombre sobre si misma...
yo veo que la lucha por la igualdad de género es una la lucha por la igualdad de
los derechos. Nosotras, en el pasado, soliamos ser una propiedad, primero de
nuestros padres que practicamente nos vendian en acuerdos matrimoniales a
nuestros futuros esposos, que pasaban luego a dominarnos. Asi como los
hombres eran duenos de las tierras, como eran de los esclavizados en tiempos
de la colonizacion y la conquista, también fuimos consideradas una propiedad,
con finalidad reproductora... que incluso nos violaban en los momentos que ellos
consideraban que habia tenia relaciones.
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Las ciudades de Jaguardo y de Rio Branco se sittian en la region del Pampa,
caracterizada por extensiones territoriales tradicionalmente dedicadas a la explotacion
ganadera y, actualmente, también a la explotacion forestal y a los monocultivos. Una
region conformada por latifundistas que todavia hoy parecen no querer desistir de
algunas costumbres de las épocas de la conquista. Las demarcaciones territoriales
entre ambos paises fueron establecidas a menos de doscientos afios atras y durante
mucho tiempo - antes y después -, gran parte de la region conformada por planicies
comprendidas entre rios y lagunas, gano la denominacion de campos neutrales. Tierras
sinuosas y desoladas donde se escondian fugitivos y derrotados politicos, tierras que
todavia no estaban sujetas a la jurisdiccion de un Estado, campos neutrales también
porque por la misma ausencia de ley, eran sometidos al despotismo de caudillos locales.
Teniendo en cuenta que todo proceso colonizador consistia en la apropiacion de tierra
e implicaba, como objetivo siguiente a la privatizacion de las tierras, la privatizacion del
cuerpo femenino, estos territorios pampeanos permanecieron, a lo largo de la historia,
mas que como campos neutrales, como campos hostiles a las condiciones de vida de las
mujeres.

“El cuerpo femenino [...] reemplaz6 a los espacios comunes (especialmente las
tierras) tras su privatizacion” afirma Veronica Gago (2019, p. 65). Después de la
privatizacion y la colonizacion de las tierras, las mujeres quedaron sometidas al hecho
de tener que explotar sus cuerpos. “Las mujeres asi privatizadas, como botin de guerra
del inicio del capitalismo” (GAGO, 2019, p. 65) pasarian a cumplir la funcion de
reproductoras, amparadas en la supuesta proteccion de un matrimonio burgués o
venderian su cuerpo como fuerza de trabajo, sea en las labores domésticas o en la
prostitucion. El cuerpo femenino, sefiala la autora, resulté ser mas una victima de la
represion colonial.

Sexo limpio entre sabanas limpias: éste fue el objetivo de la racionalizacion
capitalista de la sexualidad que aspiraba a convertir la actividad sexual de las
mujeres en un trabajo al servicio de los hombres y de la procreacion. Ademas,
era una forma de sedentarizarlas. Para ellas era mucho mas dificil convertirse en
vagabundas o trabajadoras migrantes, porque la vida némada (...) las exponia a
la violencia masculina, y por entonces - en el momento de la organizacion
capitalista del mundo - la misoginia estaba en aumento (GAGO, 2019, p. 65).

La vida sedentaria consistia practicamente en la inica opcién de supervivencia
para las mujeres que habitaban una region en la cual el nomadismo era peligroso. Sin
embargo, existian en la region mujeres - principalmente durante el siglo XIX y
comienzos del siglo XX - que se dedicaban al comercio ambulante, produciendo
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alimentos en pequena escala, comprando y revendiendo mercaderias al por menor, en
sus carretas, tiendas o quitandas, eran las llamadas quitanderas. Denominacion que
luego después adquiri6 también un significado peyorativo, siendo adjudicado a las
mujeres dedicadas a la prostitucion y como expresion de condena, de forma general, a
cualquier actividad femenina nomade, abarcando en la misma categoria de prostituta,
o vagabunda, a toda aquella que no estuviese sendentarizada en el compromiso del
casamiento. Asumir el matrimonio, al servicio de un duefio de tierras, era una tentativa
de preservar la propia vida, aunque no faltasen situaciones de violencia también en los
ambitos domésticos. La violencia de género debia haber sido aterradora en estas
regiones desoladas, donde la posibilidad de escapar con vida delante de los abusos y
agresiones eran escasas; sin embargo, estas aseveraciones no constituyen mas que
suposiciones, talvez, utilizando una expresion foucaultiana, meras reconstrucciones
arqueologicas basadas en indicios revelados apenas en hechos y relatos familiares,
preservados en la tradicion oral y rescatados en la letra de algan escritor. Pues,
desgraciadamente y para pérdida irreparable del conocimiento acerca de nuestra
propia historia: “as pesquisas sobre violéncia contra a mulher e de género, expressas nas
relagoes interpessoais no espaco doméstico ou conjugal, iniciaram-se [recém] a partir da
década de 1980” (BANDEIRA, 2017, p. 20, el subrayado es nuestro).

Consideraciones sobre la situacién de la mujer en la frontera y en la
pandemia

Una de las preguntas que nos intereso para realizar a Julia, fue si ella consideraba
que traia beneficios - 0 no -, para las condiciones de vida de las mujeres, el hecho de
habitar en una region de fronteras. Un interrogante que pretendia descubrir de que
manera las habilidades de las mujeres, para establecer vinculos relacionales,
repercutian en mejoras en sus situaciones concretas. Sin embargo, las respuestas de
Julia no fueron optimistas, comenzando primero por una breve descripcion del
panorama politico y social de la region, hablo de como la falta de presencia del Estado
afecta a la mujer:

“En el departamento donde nos encontramos [Cerro Largo]..., es el tnico
departamento del Uruguay que tiene dos fronteras con Brasil en el mismo
departamento” - en este caso, la entrevistada se refiere a las dos ciudades de Rio Branco
y Acegua -

46



Patrimonio Cultural e Memoria nas Fronteiras

Dialogos y memorias sobre la condicion de la mujer en una region de fronteras
DOI: 10.23899 /9786589284192.3

ciudades de frontera que son consideradas del interior, en zonas que muchas
veces tienen menor acceso a la informacion, con personas que tienen menos
formacion educativa y, por consiguiente, menos formaciéon social y politica.
Cerro Largo es también el pentltimo departamento del pais en desarrollo
humano, un indicador social basado en vivienda digna, en expectativas de vida,
en educacion basica y en los ingresos.. Cuando la sociedad tiene poca
informacion y poco conocimiento, entonces, sucede que tiene mas miedo y
acaban creyendo en lo que se dice por ahi, en el chisme del barrio, en lo que
coment6 un vecino y, asi, son facilmente manipulados por el clientelismo
politico, practica que han sabido perpetuar los partidos politicos conservadores
de la region, que hoy gobiernan, prometiendo algin favor o beneficio a cambio
de votos. O sea, un juego politico oportunista que especula con las necesidades
de la poblacion...

Sobre si trae o no beneficios en la condicion de la mujer vivir en una region de
frontera? jPor el contrario! [continuaba Julia] yo creo que tenemos que redoblar
constantemente nuestros esfuerzos, defender nuestros derechos y conquistas
e intentar ser cada dia mas fuertes para mudar la realidad. Nosotros estamos en
una frontera donde la trata de mujeres es muy significativa y poco se habla. Aqui
en la frontera sufrimos la pasividad frente al trafico de personas para la
explotacion sexual, la pasividad frente a la violencia de género. Existen muchas
mujeres brasileras viviendo del lado uruguayo, sin documentacion, victimas de
violencia, teniendo que soportar a sus agresores porque no tienen otra
alternativa, sin amparo del Estado. Hace muchos afhos que estamos luchando, y
seguiremos luchando, por una casa binacional de mujeres, para que justamente
se pueda acoger a las mujeres en situacion de vulnerabilidad, victimas de la
violencia doméstica o victimas de la violencia que sea... Lamentablemente, el
actual gobierno ha recortado varios proyectos y programas que se realizaban a
través del ministerio de desarrollo social y que, justamente, creaban las
herramientas que de cierta manera protegian y daban mas condiciones a las
mujeres. Yo entiendo que es mayor la vulnerabilidad de las mujeres en regiones
de frontera... existen muchas mas posibilidades de que se comentan abusos y
violaciones de todos los derechos.

Respecto de los casos de feminicidio y de violencia doméstica y de género,
mientras manteniamos nuestros diadlogos con Julia surgio la inquietud de comprobar si
en los tiempos de pandemia, efectivamente tuvieron lugar mayor cantidad de
feminicidios o casos de violencia doméstica en la region. Hasta el momento, no
sabiamos nada mas alla de ciertas alertas difundidas a través de diversos medios de
prensa.

En los primeros meses de la pandemia de Covid-19, en mayo de 2020, la
organizacion ONU Mujeres lanzé una camparia mundial, a la cual adheriran los paises
de la region, alertando sobre los riesgos que podria acarrear para las mujeres, en
situacion de vulnerabilidad, el aislamiento durante la pandemia. En Uruguay, Monica
Bottero, la directora del Instituto Nacional de las Mujeres, revelo en una entrevista
concedida al diario El Pais, realizada en noviembre de 2020, que las llamadas
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telefénicas, por consultas y denuncias de violencia doméstica, habian mas que
triplicado durante la pandemia, sin embargo, esto no necesariamente constituia un
indicador del aumento de casos. “La directora de Inmujeres, Monica Bottero, dijo a El
Pais que el incremento total de las consultas no se corresponde con un aumento
proporcional de la cantidad de personas atendidas” (DELGADO, 2020). La directora
destacO también que las campanas de comunicacion masiva de concientizacion
provocan un aumento de las consultas, como sucedi6 a partir del lanzamiento de la
ultima, en marzo de 2020. “A partir de esa campana, las llamadas se dispararon de
manera muy notoria, recuerda Bottero” (DELGADO, 2020).

Considerando el efecto que causaron en la opinion publica las camparnias de
prevencion de violencia doméstica en el comienzo de la pandemia, resulta dificil
descubrir si la cantidad de consultas y denuncias que después ocurrieron, durante los
meses de confinamiento, correspondieron a un aumento real del nimero de casos. Por
lo tanto, pretender confirmar la hipotesis de que efectivamente existio un aumento de
casos de violencia domeéstica y de género durante la pandemia, significaba procurar
datos reales y descubrir aquello que, efectivamente, hubiese sucedido en la region que
era el foco de nuestro estudio. En este sentido, fuimos a las comisarias de una y otra
ciudad para solicitar informacion. La ciudad de Rio Branco cuenta con una comisaria
de la mujer, o sea, una unidad especializada en violencia doméstica y de género, en la
cual nos manifestaron que si notaron un aumento de las denuncias y consultas durante
la pandemia, pero que esto bien podria haber sido por causa del crecimiento
significativo de la poblacion de la ciudad, que acontecio en el mismo periodo. La ciudad
brasilena de Jaguardo no cuenta con una comisaria especializada en violencia
domestica, por consiguiente, las denuncias son hechas en la comisaria de la policia civil,
donde nos informaron que las denuncias de este tipo quedan mescladas en los registros
junto con otros tipos de denuncias. Acudimos a otras instituciones estatales para
intentar reunir mas informacion al respecto, entre ellas: la fiscalia de ambas ciudades y
también el Ministerio de Desarrollo Social de Rio Branco. En ese sentido hemos entrado
en contacto con autoridades de del Instituto Nacional de las Mujeres - instituto que fue
creado en 2005 en el ambito del Ministerio de Desarrollo Social, siendo, en la
actualidad, el organismo regidor de las politicas de género - para conocer los datos
departamentales y también averiguar como es que podremos elaborar las cifras de
casos especificamente de esta region fronteriza que nos ocupa.

De momento, una primera conclusion acerca de esta problematica, deberia
consistir en dejar en evidencia la falta de informacion y lo dificil que resulta acceder a
las cifras y datos oficiales sobre violencia doméstica y de género. Sucede también que
las instituciones de defensa de los derechos de la mujer son organizaciones
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relativamente nuevas y, en la medida que profundizan sus campanas de informacion, la
poblacion femenina, en general, comienza a sentirse mas confiada en acudir a los
servicios publicos en busca de ayuda, lo que produce un aumento, no necesariamente
de casos, mas de los registros de dichos casos y de las consultas. Resumiendo, todavia
no contamos con informaciones estadisticas accesibles y se precisaria de registros
generados a partir de la coordinacion y colaboracion conjunta entre diferentes
reparticiones estatales - tales como la comisaria, la fiscalia y el municipio - para
conocer el nimero de casos reales de violencia, doméstica o de género, y asi realizar
un seguimiento de esta problematica a partir de datos confiables. Lograr articular y
viabilizar este tipo de datos significara un desafio politico para las activistas y las
organizaciones sociales de la region que luchan por la condicion de la mujer. Ese seria
precisamente el caso del colectivo Mujeres de Frontera/Mulheres de Fronteira, una
organizacion de la sociedad civil que pugna por la igualdad de género en acciones
comunitarias y campanas de concientizacion que se llevan a cabo en ambas margenes
del rio, de forma transnacional, entendiendo que so6lo en la coordinacion de esfuerzos
y en la cooperacion de instituciones sera posible ofrecer soluciones a este problema.

Un segundo aspecto a discutir consistiria en analizar aquello que Julia definia
como la falta de presencia del Estado en la region, cuando llamaba la atencion, en sus
respuestas, sobre la carencia de servicios estatales capaces de garantir un mejor
desarrollo humano a través del acceso a la educacion, a la informacion, a la vivienda
digna y a las fuentes de empleo. Considerando, por otra parte, que mas de dos siglos
atras buena parte de estos territorios, contornados por rios y lagunas, no se
encontraban incluidos en ninguna jurisdiccion nacional especifica y eran, por eso,
denominados campos neutrales. Cabe cuestionar, si por acaso la ausencia del Estado
no se habria convertido en el sello intangible de la region. Sin embargo, no seria justo
hablar hoy en dia de ausencia de Estado en estas tierras, cuando es posible notar una
firme presencia de las instituciones militares en las areas limitrofes de ambos paises,
con vastas areas destinadas a instalaciones y recursos de las fuerzas armadas
nacionales. O sea, es otro el tipo de Estado que hace falta...

En América Latina (...) la presencia militar estatal suele ser mas contundente en
areas limitrofes. Asi, no se trata de que el Estado sea tacitamente «minimo» en
las fronteras, sino de que es minimo para aquellas actividades que no son
consideradas (desde los centros de decision nacionales) fundamentales para la
defensa de los intereses soberanos en cada momento politico (GUIZARDI, 2020,
p. 74).
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Los conflictos armados, en la historia de la region, fueran el proceso a través del
cual se establecieran los limites nacionales. La presencia militar en las fronteras
siempre fue una decision estratégica, tanto para defender la conquista bélica - y
masculina - como también para exhibir el control y poderio del Estado-nacion sobre
las tierras. La presencia del Estado en la region de frontera, hoy, continta volcada a la
defensa de la soberania nacional sobre las areas conquistadas, como si todavia
estuviesen expuestas a algin tipo de invasion extranjera. Actualmente, luego de
transcurridos casi dos siglos sin conflictos bélicos por disputas territoriales nacionales
- desde que las fronteras fueron definitivamente demarcadas entre ambos paises en
1827 -, seria oportuno cuestionar si las inversiones y gastos del Estado en la
manutencion de cuarteles, establecimientos, entrenamientos y exhibiciones de fuerza
militar en la region, todavia tienen sentido, principalmente cuando la poblaciéon no
cuenta con instituciones y servicios estatales que atiendan directamente sus
necesidades primarias y le garanticen el respeto a sus derechos basicos.

Lejos de constituir un pasado olvidado, la yuxtaposicion entre militarizacion,
nacionalizacion y violencia de género se materializa actualmente en estos
espacios como una tension social reiterativa. Las investigaciones registran que
esta yuxtaposicion se reproduce actualmente en la mayor parte de las fronteras
latinoamericanas (GUIZARDI, 2020, p. 76).

Este panorama de militarizacion de las fronteras, se vislumbra, en el presente,
como un resquicio de directrices politicas antiguas que no fueron revisadas y
actualizadas ante el nuevo espectro de ilicitudes que se comenten actualmente en la
region. Asi como es el caso de las mujeres en situacion de pobreza e indocumentadas,
sin acceso a los servicios basicos, en estado de vulnerabilidad, albos faciles de la
explotacion sexual, victimas del trafico de personas, de la explotacion del trabajo ilegal
y de la violencia doméstica y de género. Los controles y programas de gobierno, asi
como la presencia de instituciones y de politicas estatales, en esta region que nos
ocupa, no deberian pasar, en la actualidad, por defender las zonas limitrofes de
amenazas bélicas que no existen y si por defender a las poblaciones vulnerables de los
peligros reales que padecen en la region fronteriza que habitan.
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Memorias revisitadas: narrativas enquanto
patrimonio imaterial

Naiara Souza da Silva”
Consideracoes iniciais

A presente proposta' tedrico-analitica representa um ponto de partida no atual
momento de minha jornada académica e profissional, que recupera um arquivo de
pesquisa construido durante a escrita da Tese de Doutorado intitulada Futebol e
Ideologia: a lingua e a tatuagem no discurso de sujeitos torcedores da dupla Bra-Pel,
defendida no ano de 2019, na Universidade Federal de Pelotas. Isso porque volto o meu
olhar ao arquivo para estudar sobre memoria, com o interesse de contribuir
teoricamente com a Teoria Materialista da Analise de Discurso (AD), cujo precursor é
Michel Pécheux (1969 [2010]), a qual me filio para desenvolver minhas reflexdes.

Principalmente, quero dar énfase no estatuo da memoria afetiva, sobre memorias
que constituem, de acordo com o que estou propondo pensar, o patrimdnio imaterial
da cidade de Pelotas. E nesse viés, que este texto faz parte do livro e-book Patrimdnio
Cultural e Memoria nas Fronteiras, na medida em que mobiliza conceitos como
patrimonio e memoria, relacionando-os com os funcionamentos de identificacao,
pertencimento, reconhecimento que se estabelecem na relacao entre o eu/outro num
espaco comum e se materializam no/pelo corpo, demarcando fronteiras sociais
simbdlicas.

Precisamente, na tese, trabalhei com o futebol pelotense, em especial, com os dois
clubes predominantes que compdem o classico Bra-Pel, nominados Grémio Esportivo
Brasil e Esporte Clube Pelotas. Naquele momento, construi um arquivo de entrevistas
semiestruturadas (50-60) realizadas com torcedores tatuados, homens e mulheres, a
respeito da sua relacao com seu time de preferéncia e, também, da sua relacao com o
outro, o time adversario. Como apoio, tinhamos um roteiro de pontos principais a
serem abordados, mas, cada torcedor pode utilizar o tempo que entendesse

*Doutora em Letras. Professora Substituta do Centro de Letras e Comunicacao da Universidade Federal
de Pelotas. Pelotas, Rio Grande do Sul.

E-mail: naiaraa_souza@hotmail.com

! Um texto sobre essa narrativa foi publicado na Revista Dia do Patriménio - Pelotas/RS, 2021 (SILVA,
2021).
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conveniente para se expressar, acrescentando aos pontos iniciais o que julgasse
pertinente diante da sua historia de torcedor.

Considero, entao, diante do meu arquivo, utilizando-me do mesmo entendimento
de Eder (2010) quando escreveu um livro sobre o classico Bra-Pel, que estamos
remexendo em um bau riquissimo. O autor, em suas palavras salienta que “[...] a partir
da chegada da primeira bola a cidade, comegaram a ser escritas paginas de uma historia
que tem incontaveis cenas” (EDER, 2010, p. 07). E esse bati de lembrancas que pretendo
retomar nessa fase da minha carreira, justamente, para contemplar as narrativas que
constroem e formam a memoria social, que reforcam e sinalizam sentimentos de
orgulho e de pertencimento, de lagos afetivos com a propria cidade. Uma memoria
revisitada, a meu entender, cuja dimensao subjetiva mantém viva e efervescente as fiéis
torcidas, e constitui o que eu entendo como patrimdnio imaterial.

Memoarias revisitadas

[O futebol em Pelotas] “antes de ser um esporte, é uma paixao” (SCHLEE, 1984,
p- 09).

Quantos acontecimentos, quantas historias e quantas pessoas podem ser
relembradas nesses tantos anos de existéncia da Princesa do Sul? Paisagens, lugares,
amores, afetos e desafetos, alegrias e, também, tristezas. Sao intmeras memorias que
podem ser revisitadas, com certeza.

E dentre tantos modos de ser e de (con)viver em sociedade que nos € permitido
aqui nessa terra, quero tratar, em especial, de algo muito forte ao pelotense: 0 nosso
futebol. Isto porque esse esporte une sujeitos torcedores que, com orgulho, fidelidade
e com paixao, vivem o futebol e constroem relacoes que configuram o proprio espago
publico. Além de se tratar de uma das mais importantes manifestagoes culturais que a
cidade produz enquanto um espaco dotado de sentidos.

O futebol é significativo para a nossa cidade porque ele expressa a identidade
pelotense. Trata-se, sobretudo, de uma riqueza simbélica na medida em que o jogo esta
na sociedade tanto quanto a sociedade estd no jogo. Metaforicamente, proponho
pensar que o tempo rola como a bola numa partida, sem parar, e a arquibancada
participa do jogo, assim como 0s sujeitos sao ativos na sua trajetoria.

Todos nos participamos no jogo da vida. Em sintese, podemos dizer que a gente
ganha, empata ou perde, e qualquer uma das hipoteses estara sempre prevista. Essa é
a beleza da vida e do jogo, pois, contamos com a emogao. Alias, a intensidade emocional
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é parte fundamental. Muitas partidas e muitas situagoes terminam empatadas, mas, as
vezes, basta fazermos um gol que tudo se revolve, s6 que € preciso estar resolvido a
fazé-lo.

Vivendo, torcendo e /ou jogando construimos historias e reunimos memorias num
espaco (com)partilhado com o outro. Portanto, conforme escreve Arantes (2000, p 13),
0 espacgo importa

[...] para se compreender adequadamente o modo como se estrutura a vida
social, as identidades e o sentimento de participar de uma nacao [...]. Importam
as praticas por meio das quais estruturas fisicas sao transformadas em balizas
de territorialidades, ainda que efémeras, em marcos de lugar ou de vida social
ressingularizada. E fundamental saber de que modo esses constructos
identificadores, que ocupam posicao de destaque na paisagem e no mercado de
bens materiais e simbolicos, participam reflexivamente dos processos sociais.

A formacao de territorialidades no espaco publico, de acordo com o autor,
acontece diante de processos formadores de fronteiras simbolicas, com seu grau de
permeabilidade e fluidez, com suas referéncias no tempo e no espaco, com sua relagao
com a formacgao da paisagem urbana e com a criacao de marcos culturais.

Aqui, considerando o espaco e o tempo em que torcedores significam a partir da
lingua e do corpo, podemos observar que se instaura uma fronteira simbolica, na
medida em que o sujeito se identifica a um time e se distancia do outro, do time
adversario, por meio dos funcionamentos de identificagao, de reconhecimento social,
de pertencimento, ainda que, ao mesmo tempo, se tenha a tensao com o diferente.
Arantes (2000, p. 106), também aponta que:

Somos partes de um mundo s6. Estamos todos juntos, mas nao estamos no
mesmo mundo. Vocé, se entrar no meu mundo, é estranho; eu, se entrar no seu,
sou estranho. Vocé nao ia me aceitar se soubesse que eu tenho passagens na
policia, e eu nao ia te aceitar sabendo que vocé nunca roubou. Vocé tem um
mundo e eu tenho outro mundo.

Nessa adversidade, pergunto, assim como o autor: “Qual € a natureza dessas
fronteiras contraditorias que, a um s6 tempo, separam praticas sociais e visoes de
mundo antagdnicas e as pdoem em contato, tornando possivel tal dialogo?” (ARANTES,
2000, p. 106). A sua hipotese de resposta é que a experiéncia urbana contemporanea
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propicia a formagao de uma complexa arquitetura de territorios, reconhecendo em seu
conjunto as fluidas fronteiras de um lugar compartilhado.

Se bem o entendo, a natureza dessas fronteiras, dessa maneira, compreendidas
como uma linha imaginaria que divide, mas, que também entrelaca distintas instancias,
encontra explicacao na historicidade e se perpetua na (re)producao de determinados
sentidos. Ao estudar a cidade de Sao Paulo/SP, ele relata que, pelo processo de
construcao de fronteiras,

[..] ruas, pracas e monumentos transformam-se em suportes fisicos de
significacoes e lembrancas compartilhadas, que passam a fazer parte da
experiéncia ao se transformarem em balizas reconhecidas de identidades,
fronteiras de diferenga cultural e marcos de ‘pertencimento” (ARANTES, 2000,
p. 106, grifo do autor).

Nesse caso, com relagao ao que proponho pensar, além do corpo ser suporte fisico
de significacdes e lembrancgas, por meio das tatuagens, as narrativas dos sujeitos
torcedores materializam discursos de paixao e de orgulho quando o sujeito se identifica
com um dos clubes, ou discursos de desafeto e de aversao, quando o sujeito nao se
identifica.

Dentre tantas narrativas, para este texto especifico, busco tratar de uma memoria
bastante singular, revisitada por um sujeito torcedor rubro-negro ha alguns anos,
quando ele me contou em entrevista sobre a sua relacao de afeto com o Grémio
Esportivo Brasil que foi materializada na propria pele, através de uma tatuagem.

Do exposto, concordo com um enunciado da obra Identidade Xavante: livro oficial
do Centenario do Grémio Esportivo Brasil - 1911-2011, organizado por Claudio Milton
Cassal de Andrea (2011, p. 170), que enfatiza o seguinte: “[...] o maior patrimonio do
Grémio Esportivo Brasil € a sua torcida”.

O gesto de torcer pode ser entendido como as diferentes expressoes, praticas e
posturas de sujeitos que revelam um envolvimento emocional e social, diante de uma
preferéncia (identificagao) por um determinado time e clube. As praticas discursivas de
torcedores, assim, criam e fortalecem afinidades entre os sujeitos que se identificam.

Sobre esse modo de interpelacao futebolistica, a leitura de uma cronica de
Verissimo (2010) sobre o futebol, no livro Time dos Sonhos: paixdo, poesia e futebol, me
faz pensar na forca ideoldgica que perpassa esse esporte. Nessa, chamada
Infantilidades, o cronista destaca o seguinte:
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S6 o futebol permite que vocé sinta aos 60 anos exatamente o que sentia aos 6.
Todas as outras paixOes infantis ou ficam sérias ou desaparecem, mas nao ha
uma maneira adulta de ser apaixonado por futebol. Adulto seria largar a paixao
e deixar para tras essas criancices: a devogao a um clube e as suas cores como
se fosse a nossa outra nacao, o desconsolo ou a faria assassina quando o time
perde, a exultacdo guerreira com a vitoria. Vocé pode racionalizar a paixao, e
fazer teses sobre a bola, e observacoes sociologicas sobre a massa ou poesia
sobre o passe, mas ¢ sempre fingimento. E s6 camuflagem. Dentro do mais
teorico e distante analista e do mais engravatado cartola aproveitador existe um
guri pulando na arquibancada (VERISSIMO, 2010, p. 25).

Osorio e Amaral (2008, p. 16), por sua vez, ao tratar da dualidade Bra-Pel,
questionam: “[...] quem nunca se emocionou com uma vitoria do seu time sobre o rival,
seja xavante ou aureo-ceruleo? Ou, ainda, quem nunca flauteou o amigo torcedor do
outro clube no dia seguinte ao jogo?”. Lembro-me que um dos torcedores refor¢cou que
sem o Bra-Pel a cidade nao teria gracga, a cidade estaria “morta”.

Enfim, sao sujeitos que se inscrevem na historia. A respeito, nao se trata de uma
historia do ponto de vista cronologico, isto porque importa observar nao a linearidade
da histéria, mas, o modo como ela se inscreve nos processos discursivos, nas praticas
dos sujeitos. Dessa forma, interessa pensar na historicidade que reafirma a relagao
entre linguagem e exterioridade.

A linguagem ¢ pratica simbolica que se constitui por meio de funcionamentos em
que trabalham a ideologia e o inconsciente, e que faz sentido no/pelo uso do sujeito.
Enquanto sujeitos de linguagem, entao, (re)produzimos saberes que sao materializados
em diferentes materialidades. Aqui, precisamente, trabalho com a lingua, com o corpo
e com a tatuagem como formas materiais do discurso. Ou seja, entendo que se o sujeito
se identifica com a lingua para poder dizer, ele também se identifica com o seu corpo
para significar no espaco em que vive.

Nesse caso, a pele transformou-se em texto, cujos sentidos que ficam visiveis (ou
nao) no corpo do sujeito, nao sao previamente estabelecidos conforme o desenho (a
arte) que € apresentado. Em outras palavras, quando estudo tatuagens, numa
perspectiva analiticodiscursiva, de acordo com o0s pressupostos tedricos
pécheuxtianos, procuro observar os modos como o sujeito se singulariza, produzindo
sentidos sobre si mesmo por meio da tattoo.

No que tange ao meu objetivo, apresento uma narrativa de orgulho e de amor
dedicada ao Grémio Esportivo Brasil:
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Figura 1 - Tatuagem do sujeito torcedor entrevistado

Fonte: Arquivo da pesquisadora (2017).

Dentre tantas possibilidades de interpretacgao e de atribuicao de sentidos para um
distintivo clubistico, no fio de seu discurso, o sujeito torcedor enfatiza: “eu sou Brasil!”.
E na sua explicacao da textualizacao da tattoo, formula:

[...] o rasgar, para mim, tem um significado que remete também a minha a minha
infancia assim, a minha relagdo com o meu pai, porque o meu pai faleceu muito
cedo e ele que me levou para o estadio, que sempre me acompanhava, e que,
vamos dizer assim, passou a paixao dele para mim e ele sofreu um primeiro
infarto ha... quando ele era bem novo, em torno de 40 e poucos anos, e depois
ele sofreu um segundo infarto, quando ele estava com 57 anos e ai nesse segundo
infarto, ele veio a falecer, e durante todo esse tempo, todo mundo dizia para ele
que ele nao podia... que ele nao podia é... se estressar, que ele nao podia ir a
futebol, ter emocodes fortes, e eu era, eu estava ali numa idade pré e depois
adolescéncia, e, mesmo assim, ele sempre foi meu companheiro de ir a jogo. Eu
lembro que ele sempre me dizia que quando ele teve o infarto, quando ele sentia
muita emocao, ele sentia como se tivesse rasgando assim a pele dele e ai, foi uma
tentativa também de fazer uma homenagem para ele né (SUJEITO TORCEDOR,
2017, interferéncia da pesquisadora).

E diante dessas palavras, como dizer que € so futebol?

Uma relacao de companheirismo entre pai e filho que é levada as arquibancadas,
e, naquele momento do jogo, os dois dividem os mesmos sentimentos, compartilham
emocoes, sorriam ou choram, juntos, lado a lado. Lagos que sao refor¢cados pelo futebol.
Uma memoria que o Xavante proporcionou a esses dois sujeitos.
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Da infancia, adolescéncia, a vida adulta, a bola rolou. O brilho nos olhos daquele
menino que ia com o seu pai vibrar pelo Brasil, aparecia para mim, quando se lembrava
dos momentos que passara. O amor e a saudade que ja nao cabiam mais no peito, foram
textualizados na tatuagem, no simbolo que sempre os uniu. As dores de um infarto
também se materializaram na pele, na tentativa de um filho sentir a mesma dor do pai,
e tentar amenizar essa sensacao doida e de perda no que lhes trazia alegria, alento: o
G. E. Brasil.

E a intensidade do seu envolvimento aumentava a cada enunciado que elaborava,
manifestando o seu orgulho de pertencimento:

[...] o pessoal diz “ai, eu torco para o Brasil”, eu nao, eu sou Brasil, eu... eu... 0
Brasil pode estar jogando a primeira, segunda, terceira divisao, pode até nem
estar jogando, € para mim tem... é... é... algo... que... por ser tao significativo em
relagcao a forma que eu comecei a torcer para o Brasil, da relacao com o meu pai,
de ir no estadio desde pequeno, para mim extrapola um pouco a questao sé do
futebol assim, eu me, eu me sinto, quando eu estou na baixada, quando eu estou
com os meus amigos, com as pessoas da minha familia, inclusive tem pessoas da
minha familia que também sao Brasil, eu sinto como se fosse parte da minha
familia, parte é... faz parte da minha vida mesmo assim, e tem um significado
politico também (SUJEITO TORCEDOR, 2017, grifo do entrevistado).

Familia, mais uma vez, como dizer que € so futebol?

E nos quase 30 minutos de entrevista, muitos sentidos eram movimentados nessa
narrativa que trazia memorias bastante singulares de um relacionamento entre um
torcedor e o seu time. E nao se trata de qualquer time: € o Brasil, um time do interior,
do sul do estado do Rio Grande do Sul, que enfrentou e enfrenta tamanhas dificuldades
e tem peculiaridades no seu futebol e na sua torcida que s6 o povo pelotense sabe. O
sujeito torcedor descreve:

[...] eu sou um admirador do futebol do futebol que nao é moderno, do futebol
artesanal, essa coisa artesanal, dos torcedores irem para o estadio e vibrar e nao
ficar sentado, nao ficar como se estivesse no teatro, eu gosto dessa emogao toda
de torcedor mesmo, de estar ali, de estar acompanhando. Entao, ha...
independente se o Brasil cair ou nao, nao é o motivo, ndo vou nunca me
arrepender de ter tatuado a tatuagem do Brasil, até eu disse quando eu me tatuei
né, que se rasgasse toda a minha pele s6 ia aparecer o distintivo do Brasil porque
€ o Unico time que eu torco. Entao nao tem, é... pode estar ganhando, pode estar
perdendo, eu nao vou nunca me arrepender de ter tatuado a tatuagem do Brasil
(SUJEITO TORCEDOR, 2017).
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Ao sujeito, ha a certeza:

[...] acho que a gente tem que cuidar do corpo como a gente cuida da mente e
tem que deixar gravado nele aquilo que de fato a gente € [...] acho que isso € mais
do que simplesmente, ai eu quero, quero mostrar para os outro, nao, eu quero
que os outros saibam de fato ja, de antemao, quem eu sou, entao se eu tenho
mais duas ou trés tatuagens boladas na minha cabeca, sao justamente todas elas
relacionadas a situagdes que remetem quem de verdade eu sou e até para que
eu nunca esqueca assim, para que eu nunca esqueca, para que eu quando eu me
olhar e ver aquilo ali, eu lembre do meu pai, lembre da minha mae, eu lembre da
onde eu vim, de quem eu sou e o que eu quero deixar para o meu filho, o que eu
quero deixar para a sociedade. E ¢ isso! (SUJEITO TORCEDOR, 2017).

Sao sentidos que retomam e reforcam sentimentos e valores. Aquilo que
construimos no nosso intimo, que nos define, nos move e nos mantém vivos. Nunca é
so futebol, é amor, € afeto (e alguns desafetos) e € aprendizagem. O futebol jogado em
campo € apenas parte do proprio jogo. Se ele é cultura, rito, arte, esporte, celebracao,
competicao, enfim, entendido da maneira que quiseres, ele continua a ser, mesmo
assim, o tempo todo, a meu ver, uma forma institucionalizada de relagao social.

Tudo o que se refere ao futebol, em campo ou fora dele, deveria contribuir para
nos tornar mais humanos ou humanos melhores; e essa esperanca é renovada quando
o0 sujeito torcedor rubro-negro finaliza: “[...] o que eu quero deixar para o meu filho, o
que eu quero deixar para a sociedade” (2017). Cada partida de um jogo, entao, assim
como cada dia de nossa vida, pode trazer-nos a esperanc¢a de um novo recomeco.

Consideracoes finais

Por fim, essa € apenas uma de tantas historias que transitam pelas ruas de Pelotas
e que eu tive o prazer de ouvir, de conhecer. Uma narrativa que constroi e forma a
memoria social do pelotense, que reforca e sinaliza sentimentos de orgulho e de
pertencimento, de lacos afetivos com algo singular da propria cidade.

Uma memoria revisitada a cada momento que enuncia sua historia, ou, também, a
cada momento que expoe seu braco esquerdo com o distintivo clubistico do Xavante.
Uma memoria afetiva que resgata lembrancas, que sustenta fielmente a torcida e que
fortalece lagos. Dessa maneira concebida, a narrativa pode constituir o patrimonio
imaterial da cidade, pois, como bem lembra Schlee (1984, p. 09), “[...] a historia do
futebol pelotense, é, na verdade, a historia de Pelotas neste século”.
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Talvez seja possivel essa relacao entre memoria e patrimonio imaterial quando a
Organizacao das Nacoes Unidas para a Educacao, a Ciéncia e a Cultura (UNESCO),
define como patrimonio imaterial

[...] as praticas, representagoes, expressoes, conhecimentos e técnicas - com os
instrumentos, objetos, artefatos e lugares culturais que lhes sao associados —
que as comunidades, os grupos e, em alguns casos os individuos, reconhecem
como parte integrante de seu patrimonio cultural (IPHAN, s.d.).

Nesse caso, o futebol em Pelotas, de acordo com a minha opiniao, constitui as
subjetividades dos sujeitos torcedores pelotenses e assume um papel fundamental na
histéria dessa cidade gatcha. Arantes (2000), como ja citado, ao focalizar em seu estudo
os aspectos politicos e culturais da produgao social do espaco publico, lembra-nos que
as paisagens sao criadas pelos sujeitos e, ao se tornarem referéncias simbolicas de
tempo, de espaco e de identificacao para as experiéncias compartilhadas socialmente,
realimentam o processo historico.
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Comida de Rua e Patrimonio Alimentar:
narrativas etnograficas sobre o amendoim
verde cozido em Aracaju/SE

Rosana Eduardo da Silva Leal”

Introducao

O comércio de comida de rua faz parte do cotidiano dos centros urbanos,
integrando a dindmica da vida contemporanea. Trata-se de um universo com
dimensoes sociais, econdmicas e culturais, que absorve tanto comidas industrializadas
como preparagdes regionais e locais. Neste ambito, integra a paisagem urbana,
tornando-se parte dos habitos alimentares dos transeuntes das cidades em varios
paises. “Do ponto de vista social, a comida de rua representa um espaco democratico e
acessivel para diversos tipos de pessoas das mais variadas classes sociais (ALMEIDA,
2017, p. 21).

Concordamos com Dutra (2012, p. 12) quando pontua que “[...] compreender a
comida de rua como parte constituinte desta paisagem implica em reconhecé-la como
produtora de um espaco e de um tempo especificos, afinados a logica do contexto
urbano”. Trata-se também de uma opg¢ao mais viavel para o modo de vida urbano, que
vem paulatinamente reduzindo as praticas de alimentacao em casa em detrimento do
consumo rapido de comidas fora do ambiente doméstico.

O comércio da comida de rua tem se apresentado como alternativa a comida
largamente industrializada, dado seu carater artesanal. Além disto, assume papel
significativo como pratica recreativa, inserida no rol de atividades do passeio, da
ida as compras nas ruas da cidade (DUTRA, 2012, p. 03).

No Brasil, a comida de rua ja estava presente no cotidiano do pais desde o periodo
colonial, tendo sido registrado por Debret (1940) em seus quadros. Na
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contemporaneidade, mantém muito do repertorio tradicional e regional, mas absorve
também praticas alimentares de outros paises dentro do processo de mundializacao da
cultura (CARDOSO; SANTOS; SILVA, 2009). Estas sao perpassadas por dimensoes
simbolicas e identitarias, constituindo-se também como fonte de renda para diversos
trabalhadores, que muitas vezes sao excluidos do mercado de trabalho formal
hegemonico.

Como estratégia, estes atores sociais mobilizam recursos e habilidades pessoais;
trata-se de solucdes individuais, criativas, que colocam em risco a estabilidade
das formas de determinagao social, pois que nao trilharam os caminhos
indicados para a ascensao social tal como a educagao ou a carteira assinada.
Suas trajetorias demonstram que o cendrio de instabilidade e incerteza no
mercado econdmico podem ser enfrentados pelo seu agenciamento, utilizando-
se habilidades e recursos pessoais, ao invés de delegar a responsabilidade pelos
investimentos econdmicos ao Estado ou a elite politica e econdmica dominante
(DUTRA, 2012, p. 07).

E neste ambito que esta situado o presente artigo, que busca refletir sobre as
dimensoes patrimoniais e turisticas que envolvem a cultura do amendoim verde cozido
em Sergipe. O estudo foi desenvolvido por meio de narrativas etnograficas realizadas
em espacos de comercializagao e consumo da referida iguaria. Utilizou-se também da
pesquisa bibliografica envolvendo temas como comida de rua e patrimodnio alimentar,
bem como da observacao participante e nao participante, registro fotografico e
realizacao de entrevistas com comerciantes.

A pesquisa etnografica foi realizada no centro de Aracaju e na orla de Atalaia, uma
vez que sao espacos de significativa importancia no comércio e no consumo do
amendoim verde cozido. Trata-se de uma etnografia de rua, que, segundo Rocha e
Eckert (2003, p. 106) “[...] ao explorar/inventariar o mundo na instabilidade do seu
movimento, descobre um patrimonio intangivel de formas que tecem as interagoes
sociais num lugar”.

O grao e suas generosidades

Denominado cientificamente como Arachis hypogea L., o amendoim ¢ uma
leguminosa originaria da América do Sul, que passou a ser cultivada em distintas regides
dos cinco continentes (PEZZOPANE, 2009). Seu cultivo ocorre em diversos paises da
América Latina, promovendo uma diversificada oferta cultural e alimentar.
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O amendoim € uma cultura que se revelou ‘uma planta muito generosa'. Sua
generosidade se manifesta na sua adaptagdo as diversas condiges
socioambientais, tanto do solo quanto da umidade, e nas baixas incidéncias de
ataques de insetos considerados pragas ou causadores de doencas, bem como
no baixo investimento econdmico e na resisténcia aos longos periodos de
armazenamento (BAUTISTA et al., 2005, p. 485, tradugao nossa).

Hoje faz parte da dieta de diversas nacgdes, sobretudo pela sua versatilidade no
processamento, no uso culinario e no consumo. “O grao tem importancia econdmica
em muitos paises, como China, India, Argentina e Estados Unidos, e integra cadeias de
producao que envolvem confeitos e 6leos vegetais” (MARTINS, 2013, p. 21).

Nos tltimos anos, as pesquisas vém revolucionando a agricultura e os habitos
alimentares da populacao mundial. Nesse contexto, o amendoim tem se
destacado como alimento saudavel e de grande importancia para muitos paises,
integrando varios programas de erradicacao da fome e de redugdao da
desnutricao infantil, gracas a sua alta palatabilidade e ao seu elevado teor de
proteinas e Oleos insaturados. Além de ser uma cultura de grande significado
social, por contribuir com a sustentabilidade da agricultura em diversas partes
do planeta, adaptar-se bem em regioes de climas equatoriais e temperados,
podendo ser cultivado com éxito em quase todos os tipos de solos (SANTOS;
FREIRE; LIMA, 2013, p. 17).

A respectiva leguminosa tem significativa importancia na nutricio e
sustentabilidade agricola de regides aridas e semiaridas. E cultivada em grande medida
pelos médios e pequenos produtores, por meio de agricultura familiar, necessitando de
baixa mecanizacao e poucos insumos. “Para estas regides, onde as adversidades
climaticas sao expressivas, o amendoim representa uma alternativa agricola viavel
devido ao facil manejo, ciclo curto e mercado receptivo” (MELO FILHO; SANTOS, 2010,
p. 194).

Atualmente, o grao integra a lista de alimentos com diversos beneficios para a
saude. Conforme especialistas, mesmo com alto valor energético, possui alto valor
nutritivo, pois € rico em fibras, reduz o colesterol ruim e sacia a fome. Pode ser
consumido em forma de pasta, farinha, cru, cozido, frito, torrado ou assado, podendo
se transformar em comida doce ou salgada seja industrializada ou preparada de forma
artesanal. Sua colheita pode ser realizada de forma manual, semimecanizada e
mecanizada (SANTOS et al., 2021).

Quando o Brasil foi descoberto, os povos indigenas ja cultivavam o amendoim
assim como outros alimentos como a mandioca, o milho, a batata e o inhame. Aos
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poucos, a leguminosa foi sendo incorporada a culinaria nacional, sendo consumida de
diversas formas em todas as regioes do pais. Trata-se de um importante elemento do
repertorio festivo do ciclo junino brasileiro, estando presente em iguarias e pratos
regionais como a pacgoca, o bolo de amendoim, a broinha e o pé de moleque (FELIPPE,
2011). O grao também foi incorporado a cozinha e a culinaria dos cultos afro-brasileiros,
tornando-se ingrediente de diversas receitas e rituais.

“No Brasil tem sido cultivado ha décadas, mas foi durante os anos 70 e 80, que a
cultura tornou-se uma das principais economias existentes nas pequenas propriedades
agricolas do pais” (MELO FILHO; SANTOS, 2010, p. 193). Segundo a EMBRAPA (2019), o
Brasil € o segundo produtor e exportador de amendoim na Ameérica Latina, perdendo
apenas para a Argentina. Trata-se de um cultivo que esta em franco crescimento em
solo brasileiro, estando voltado tanto para o mercado interno quanto para o mercado
externo. Atualmente, o pais exposta 70% do excedente produzido.

O amendoim foi muito consumido no Brasil, principalmente antes da soja ganhar
destaque na fabricacao de 6leo para a culinaria. Nos tltimos anos, o consumo do
amendoim vem crescendo e sendo direcionado para a industria confeiteira ou
mesmo para o consumo ‘in natura’. No atual periodo, a producao de amendoim
ganha investimentos tecnologicos, com intuito de obter maior qualidade,
sobretudo na fase de secagem, que demanda muito cuidado (CARVALHO et al.,
2016, p. 121).

A regiao Sudeste € a maior produtora brasileira, sendo o estado de Sao Paulo o
maior produtor nacional. No Nordeste, destacam-se os estados da Paraiba, Bahia,
Sergipe e Ceara (SUASSUNA et al., 2008).

ltinerancias etnograficas em Aracaju/SE

No cotidiano de algumas cidades do Nordeste, o amendoim constitui um grao
consumido in natura. Integra o conjunto de comidas que estao presentes no comeércio
ambulante local, assim como ocorre com a tapioca, o acarajé, o milho, os doces de
tabuleiros, os mingaus e os caldinhos. Em Sergipe nao seria diferente, uma vez que
ocupa um lugar central no cotidiano do estado, estando presente nos habitos
alimentares sergipanos. Sua produgao ocorre durante todo o ano. Na produgao agricola
local, o amendoim aparece como uma das principais culturas cultivadas tanto em
lavouras temporarias quanto permanentes. Esta presente em cerca de 36 municipios
(Figura 1), conforme destaca os dados do Observatorio de Sergipe, por meio do estudo
sobre o Perfil da Agricultura Sergipana.
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Em 2018, Sergipe produziu 1493 toneladas de amendoim em casca gerando um
valor de producao de RS 2.975.000,00. Os municipios que mais se destacam
neste cultivo sao: Itabaiana (382 t), Malhador (203 t), Moita Bonita (143 t) e
Lagarto (100 t). Segundo dados da PAM 2018, vinte estados produziram
amendoim (em casca), ficando Sergipe na nona posi¢ao nacional e na terceira
regionalmente (OBSERVATORIO DE SERGIPE, 2018, p. 16).

A referida leguminosa € cultivada sobretudo por pequenos produtores rurais, de
forma artesanal e em pequena escala, constituindo-se como renda adicional ou mesmo
meio de subsisténcia para muitos trabalhadores do comércio de rua do estado.

Muito consumido em forma de petisco, o amendoim verde cozido pode ser
encontrado em feiras, CEASA, supermercados, mercados publicos, ruas, bairros, bem
como praias e bares do estado, além de estar presente também nos lares sergipanos.
Trata-se de um grao de baixo custo, vendido a granel e que pode ser consumido de
forma rapida. No municipio de Itabaiana, a leguminosa junta-se a mandioca para dar
base ao beiju de amendoim, que constitui uma tradi¢ao alimentar conhecida, valorizada
e consumida por moradores, visitantes e turistas.
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Figura 1 - Mapeamento da Producao Sergipana de Amendoim
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O periodo aureo de comercializacao e consumo do grao

cotidianas, como extraordinarias e festivas.
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ocorre durante o ciclo
junino, por fazer parte do repertorio alimentar deste periodo festivo. Entretanto, esta
presente nas praticas alimentares dos sergipanos durante todo o ano como petisco, tira
gosto, comida de passeio, de final de tarde, bem como de reunides familiares e de
amigos. Neste ambito, cabe no que DaMatta (1986) definiu como comida que esta
presente tanto na vida diaria quanto nas celebracdes sociais, ou seja, tanto em praticas
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Lévi-Strauss em sua obra “O Cru e o Cozido” estudou os alimentos e as praticas
culinarias por meio de trés categorias empiricas (cru, cozido e podre), como base para
compreender os mitos indigenas na América Latina. Segundo o referido antropélogo, o
cozimento é o modo cultural de transformacao dos alimentos que se da pelo fogo, sendo
a cozinha uma linguagem construida por cada cultura, codificada conforme suas
especificidades sociais e ecologicas. E através do fogo, por meio do cozimento, que se
tem a passagem da natureza para a cultura.

Ao aplicarmos a teoria de Lévi-Strauss na analise do amendoim verde cozido
produzido em Sergipe, podemos observar que o tipo de cozimento traduz uma
particularidade cultural que se diferencia do modo de fazer de outros estados
brasileiros. No territorio sergipano, a leguminosa recebeu uma receita propria. Apos a
colheita (que ocorre entre sessenta e setenta e cinco dias apos o plantio), o amendoim
passa por um processo de cozimento (com agua, sal e limao) para seguir posteriormente
para a secagem.

Esta maneira de consumi-lo foi descoberta por acaso. O amendoim ja era
produzido em Sergipe, cozido em salmoura e mantido no préprio caldo. Um dia,
um produtor decidiu adicionar limdes no momento do cozimento, com o intuito
de conservar o alimento. Ao verificar que o resultado nao era esperado e
acreditando que teria prejuizos decorrentes do ‘erro’, o produtor deixou o
amendoim escorrendo numa peneira. Ao prova-lo, depois de seco, ele percebeu
que havia descoberto uma nova forma de cozinhar o amendoim (MELO, 2013).

As categorias cru e cozido também remetem as dimensdes alimento e comida.
Conforme pontua Menezes Neto (2012, p. 120), “[...] comida € o alimento decodificado a
partir de concepg¢oes embasadas no processo historico-cultural. Traduz, entre outras
coisas, identidades, memorias, sentimentos de pertenca e expressoes de classe”. Como
bem salientou DaMatta (1986, p. 37), a categoria comida difere da categoria alimento,
quando salienta que “[...] alimento € tudo aquilo que pode ser ingerido para manter uma
pessoa viva, comida é tudo que se come com prazer, de acordo com as regras mais
sagradas de comunhao e comensalidade”. O respectivo autor destaca ainda que o
alimento € universal, mas a comida modifica-se conforme os cédigos sociais, culturais
e simbolicos de uma sociedade.

Ao trazermos a leitura de DaMatta (1986) para nosso estudo, observamos que o
amendoim € um alimento de origem indigena, que atualmente faz parte da nutricao de
povos de diversos paises, uma vez que nao esta presente apenas na América Latina, mas
em todo o mundo. Entretanto, quando se torna comida, absorve distintas formas de
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preparo e consumo que vao diferencia-lo de uma sociedade para outra. No préprio
Nordeste brasileiro, as formas de preparo, comércio e consumo do amendoim sao
bastante diferenciadas entre os estados. O que sinaliza que quando esse alimento €
transformado em comida absorve as especificidades locais.

Em Sergipe, o amendoim constitui-se em comida por meio de um modo de
preparo simples e artesanal, que da um sabor diferenciado a iguaria. Por isso,
transformou-se em um importante componente do patrimdnio alimentar, sendo
amplamente divulgado turisticamente. Como ja foi dito, possui um modo de fazer
proprio, conforme salienta a poeta sergipana Aglacy Mary em seu texto “Amendoim
Cozido agora € Patrimonio de Sergipe” (2010):

Pronto pra cozinhar, posso até dar a receita, que, em Sergipe, é especial: agua,
sal e limao numa panela, simples até para quem desconhece o caminho do fogao.
Mas acho melhor mesmo indicar o caminho do nosso Mercado Thales Ferraz,
que retne muitas outras curiosidades. A vantagem de ir ao Thales Ferraz para
comprar amendoim cozido - cozido assim e consumido do jeito que é, nao se
encontra em outro canto deste pais - esta no pacote cultural que vocé ganha de
brinde.

Em 2013, o amendoim verde cozido foi reconhecido pela Assembleia Legislativa
através da Lei n.7.682 /2013, como Patrimonio Imaterial do Estado de Sergipe, por meio
da proposta da Deputada Ana Ldcia. Esta iniciativa esta diretamente vincula a nogao
contemporanea de patrimdnio, que reconhece as producdes culturais cotidianas
produzidas nas localidades.

Conforme salienta o Programa Nacional do Patrimonio Imaterial, concretizado
por meio do Decreto no 3.551, de 04 de agosto de 2000 (BRASIL, 2000), € de
fundamental importancia a sistematizacao de informagoes sobre o patrimonio
imaterial registrado, seja em ambito municipal, estadual ou nacional. Tal
documentacao deve ocorrer por meio de levantamentos, inventarios,
mapeamentos, bem como produgdo de acervos documentais, fotograficos,
audiovisuais e etnograficos, que deverao ser disponibilizados para a sociedade e
setores interessados (LEAL, 2017, p. 04).

O referido patrimonio faz parte da paisagem cultural do centro comercial de
Aracaju, posto que pode ser encontrado as margens do rio Sergipe, nas ruas, pragas,
comércio e mercados publicos da localidade, sendo vendido durante todo o ano por
vendedores situados em pontos fixos ou no comércio ambulante.
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Na orla de Atalaia ganha maior dimensao turistica, uma vez que pode ser
encontrado na faixa de areia como parte da comida de praia, como também em frente
aos bares e restaurantes no decorrer da orla. Por curiosidade, € adquirido pelos turistas
para ser acompanhado por bebida ou mesmo como petisco antes das refeicoes.

E comercializado em porgdes cuja medida do litro é feita por latinhas. O amendoim
proveniente de Alagoas possui preco mais reduzido devido ao tamanho e ao sabor. Ja
os de origem sergipana sao mais valorizados.

Figura 2 - Venda de amendoim no mercado Albano Franco, Aracaju
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Fonte: Acervo da pesquisadora (2019).

Esse comércio nao estd necessariamente vinculado a tradigao familiar, pois
durante o dialogo com os produtores e vendedores pouco se identificou a transferéncia
de conhecimento, bem como a presenca familiar no preparo ou na comercializacao. O
amendoim verde cozido constitui uma oportunidade de trabalho para um consideravel
numero de pessoas no estado, sendo resultado da busca por uma fonte de renda muitas
vezes complementar no comércio informal, capaz de garantir minimamente uma
sobrevivéncia financeira em um contexto socioecondmico pouco favoravel e
excludente.

No periodo junino as vendas e o consumo dobram, segundo os interlocutores. Isso
porque, assim como o milho, o amendoim € parte do repertorio alimentar junino,
dividindo espago com as comidas de milho e os licores de frutas locais.
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Na orla de Atalaia, os vendedores comercializam na areia da praia (pela manha) e
nos bares e restaurantes (pela manha, tarde e durante a noite), cujos consumidores sao
compostos por moradores e turistas. Hd também a presenga de muitos deles nos
eventos juninos, bem como nas demais festas populares existentes na localidade. Assim,
integra o comércio e a comida de praia, sendo parte dos habitos de consumo de quem
frequenta a respectiva orla.

Muitos vendedores circulam entre a capital e as cidades interioranas numa
intrinseca relagao entre o rural (onde se planta) e o urbano (onde se vende). Boa parte
desses trabalhadores nao possui origem urbana e mora em cidades interioranas do
estado. Normalmente permanecem alguns dias em Aracaju para realizar as vendas e
retornam por alguns dias para suas respectivas cidades seja para reverem a familia seja
para se dedicarem a outros tipos de trabalho, como a agricultura, por exemplo. Quem
comercializa na orla costuma dividir apartamentos alugados nas redondezas com os
demais vendedores, como alternativa para reduzir os custos e facilitar o deslocamento
diario, uma vez que o trabalho noturno segue até meia noite. Tal contexto também foi
identificado por Cardenas, Bini e Bejano (2013, p. 80) quando analisaram a venda de
alimentos no comércio de rua de Sao Paulo e Bogota:

[...] o comércio de rua no meio urbano € exercido principalmente por migrantes
rurais de pequenas e médias cidades com baixa escolaridade que buscam nas
grandes cidades mais oportunidades de emprego e melhoras nas suas
qualidades de vida.

O grao absorve um consumo ludico e recreativo, que integra as praticas urbanas
individuais e coletivas cotidianas. Nesse sentido, faz dialogarem categorias como
alimento e comida; casa e rua; urbano e rural; cotidiano e festa; feminino e masculino;
cru e cozido; natureza e cultura; residente e turista. Em Sergipe pode ser consumido
com café, cerveja, refrigerante, licor e/ou agua de coco. Trata-se de um alimento
popular, que faz parte do gosto e paladar dos mais diversos grupos sociais no estado.

Nas praias sergipanas, ¢ muito comum que as pessoas nos bares sejam
abordadas com a oferta de um mundo de amendoins em um grande cesto.
‘Quantas latas?’ - pergunta o vendedor depois de ter deixado umas trés vagens
bem escolhidas em sua mesa. A iguaria €, em grande parte das vezes, o que se
aprecia antes de se fazer qualquer pedido de comida num barzinho. Se vocé
estiver esperando alguém, faga contagens regressivas brincando de comé-la
devagarinho, grao a grao, apostando no momento em que sua companhia vai
chegar (MARY, 2010).
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Em pontos fixos de venda € comercializado em bancas, carrinhos, cestos ou
balaios de palha. Mas também ¢ levado em sacos de rafia pelos vendedores de rua. No
comércio ambulante constitui-se como uma pratica eminentemente masculina.
Segundo os interlocutores, tal realidade ocorre devido ao peso da mercadoria,
tornando-se muito cansativo e dificultando a presenca feminina, uma vez que precisam
caminhar carregando cerca de 08 quilos com o produto nos ombros ou na cabeca.
Durante a pesquisa de campo realizada na orla de Atalaia nao foi identificada a presenca
feminina, o que difere do centro de Aracaju, onde as mulheres estao presentes em
bancas no mercado publico, bem como em pontos fixos da cidade.

O amendoim esta presente nos espagos turistificados e nao turistificados de
Aracaju, como uma comida que faz parte tanto do cotidiano dos sergipanos, como da
curiosidade alimentar dos turistas que visitam a cidade. Conforme os relatos coletados
durante a pesquisa, o turista quando chega em Sergipe normalmente s6 conhece o
amendoim torrado, por isso muitas vezes estranha o modo diferenciado do amendoim
verde cozido. Entretanto, costuma adquirir para provar ou levar para parentes e/ou
amigos no retorno a cidade natal, como recordagao alimentar e turistica do lugar
visitado.

Consideracgdes finais

Nas ruas brasileiras ha, sem davida, um diversificado repertoério de comidas
regionais que integram um significativo patrimonio alimentar das localidades.
Entretanto, nem sempre ¢é possivel identificar estudos sobre tais bens
patrimonializados em ambito estadual e municipal. O que demonstra uma lacuna nos
estudos que envolvem patrimonios alimentares e comidas de rua.

Durante o estudo observou-se pouca producao cientifica sobre a presenca do
amendoim na cultura brasileira, bem como na cultura sergipana. Nesse contexto
identificou-se um significativo conjunto de estudos no campo da Agronomia, mas no
ambito das Ciéncias Sociais muito pouco foi identificado. O que demonstra a
necessidade de ampliacao de estudos multi e interdisciplinares sobre o tema.

Em Sergipe, os bens que sao registrados como patrimonios culturais imateriais
estaduais (como ocorre com o amendoim verde cozido) nao trazem consigo sua
documentacao técnica de inventariacao. Trata-se de uma realidade nao s6 de Sergipe,
mas também de outros estados brasileiros, que registram seus bens culturais imateriais
sem a realizagao prévia de pesquisas cientificas sobre os respectivos patrimonios.
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Assim, diante do que foi exposto, consideramos que a inexisténcia de tal
documentacao técnica constitui realidade motivadora para a realizacao de pesquisas
sobre os patrimonios alimentares municipais e estaduais, como possibilidade de
identificacao, descricao e analise das dimensdes socioculturais, simbdlicas, ecologicas
e econdmicas dos mesmos.
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A encenacao da Batalha entre Mouros e
Cristaos na Festa de Sao Tiago de Mazagao
Velho — AP: um grito de resisténcia na
Amazonia brasileira’

Juliana Souto Lemos”
Flizabete Sanches Rocha™

Mazagao Velho é um distrito de Mazagao, fundado em 1770 as margens do Rio
Mutuaca. Sua populagao é formada por remanescentes da coldnia portuguesa
estrategicamente estabelecida no Marrocos no inicio do século XVI, objetivando a
disseminacao do cristianismo e servindo de entreposto as rotas de comércio entre
Africa e Europa. Foram mais de dois séculos de possessdo e intensas batalhas travadas
entre os seguidores de Maomé, que cercavam a grandiosa fortaleza e os seguidores de
Jesus, que eram ali sustentados pela Coroa Portuguesa. No entanto, com o passar do
tempo, diante dos intensos ataques e grandes dificuldades em se manter condicoes
minimas de sobrevivéncia aos moradores da fortaleza, os portugueses decidiram bater
em retirada rumo as terras brasileiras, que naquele periodo sofriam ameacas de invasao
francesa, mais especificamente as terras do Amap4, que faz fronteira com o Suriname,

'O presente artigo é parte componente da pesquisa de doutorado em andamento, que busca identificar
a dramaturgia presente na encenagao da Batalha entre mouros e cristaos, realizada anualmente em
Mazagao Velho, interior do Amapa. A pesquisa, que vem sendo realizada utilizando as nocgdes
metodologicas da etnocenologia, contou com investigagao de campo realizada no periodo de 2018 a 2020
com registros em forma de videos, audios e fotografias de entrevistas a membros da comunidade e seu
cotidiano. Aqui debrucamo-nos sobre a realizacao da primeira Festa de que se tem noticias em Mazagao
Velho e sua relagdo com a Festa de Sdo Tiago e o pedido de socorro e protesto as autoridades da época
frente ao descaso a que foram submetidos. Entendemos que ainda hoje a manutencao e realizacao da
Festa carregam este apelo que é passado de geracao a geragao desde 1777.
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Guiana Francesa e Oceano Atlantico. A Batalha entre mouros e cristaos, no entanto,
consiste na encenacgao deste grande conflito sob o olhar do cristianismo e compoe o
cronograma de atividades da Festa de Sao Tiago, que acontece anualmente no periodo
de 16 a 28 de julho, desde 1777, quando a mesma aconteceu pela primeira vez por ocasiao
de celebracgoes da Corte Portuguesa.

Naquele momento, seriam, ao todo, oito dias de festa, sendo seis deles
patrocinados pelo senado da camara de Mazagao e os dois Ultimos dias seriam
financiados pela comunidade. Desse modo, os seis primeiros dias eram compostos por
celebracoes religiosas e o restante, por atividades artisticas. A ordem de festividade
chegou a Mazagao no inicio de setembro e deveria ser realizada entre os dias 16 de
novembro e 1° de dezembro, como de fato se deu.

A respeito das atividades artisticas dos ultimos dois dias, Vidal (2008) apresenta
um recorte de noticias identificado no Arquivo Pablico do Para, que se refere ao
acontecimento que teve inicio na noite do sabado, dia 22 de novembro de 1777, quando:

[...] depois de acezas as luminarias e ter o comandante huma bem vistoza, sahio
da Praga um bem vistozo carro triunfante com 20 figuras bem compostas e
asseadas de Meninas, que cantavao; seguiase abacho os que tocavao
instrumentos que se compunhao de trés Rebecas e trés violas, no corpo do carro
dez mascaras de dangarino que formavao hua bem vistosa contradanga e no
meyo do Carro hum Mascara que recitava varios epilogos e Obras Poeticas, em
aplauzo da mesma funccao. Diante deste Carro hido duas Alas de Mascaras com
Alabardas, cujas Alas erao tiradas por hu Mascara bem preparado com espada na
mao. No meyo das Alas hia um Anjo a cavalo muito bem ataviado o qual levava
na mao hua Bandeira com as Armas Reaes. Nesta ordem se foi conduzido
tocando Marchas até a Porta do Commandante donde se deo Principio com os
epilogos. Dancas, Cantos e outras Praticas, tudo com muito gosto de todo o
povo; Depois foi seguindo esta funcao por todas as ruas, e a cada porta de
Official se repetiao as Dancas, e mais aplausos (Arquivo Publico do Para Cod 313,
d. 87 apud VIDAL, 2008, p. 216-217).

Diante dessa narrativa, compreendendo-a como pilar para a Festa de Sao Tiago e,
consequentemente, da encenacao da Batalha entre Mouros e Cristaos, € possivel
identificar alguns elementos que ainda hoje participam da festividade. Como exemplo,
temos a intersecao do sagrado e profano, destacando a ladainha em latim ainda entoada
pelas mulheres, que fazem a novena todos os anos. Também os mascarados
permanecem, mas agora, além de serem os protagonistas de um grande baile de
mascaras que dura toda a noite, eles também participam do combate junto as tropas
mouras, como estratégia para assustar os cavalos cristaos. Além disso, a comunidade se
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diverte durante as noites, enquanto competem por um prémio no jogo de bingo e/ou
no show de um artista local, na praca do pequeno distrito. A expressao “figuras”, citada
para identificar as meninas que cantam no “carro triunfante”, é ainda utilizada para
identificar os personagens principais da encenacgao, como a “Figura de Sao Tiago” e a
“Figura de Sao Jorge”. A procissao pelas ruas e a danca e canto nas portas dos oficiais
se assemelham aos momentos da danca do vomi né. O termo ‘vomi né’ viria da contracao
da expressao ‘vamos nele’, de acordo com Vidal (2008, p. 262). E, nesse contexto, se
refere a danca de vitoria dos cristaos realizada em momentos especificos nas casas dos
festeiros e ou pessoas homenageadas da Festa de Sao Tiago.

No entanto, enquanto atualmente o canto do vomi né exalta em seus versos a
historia e a cultura de Mazagao Velho, além do culto a Sao Tiago, naquela primeira festa
foram compostos 10 poemas para serem cantados em exaltacao a Portugal e também a
historia de Mazagao, como apresentado por Tinhorao (2000 apud VIDAL, 2008, p. 218):

Viva o Reyno, a Patria viva,
Viva apezar da enveja,
Viva a nossa Santa Igreja,
Ahu viva siga outro viva.

A voz sonora, e altiva,
Sublimando esta funcao
Diga com muita razao
Em aplauzo tao Real,
Viva todo Portugal,

Viva o Nosso Mazagao.

Nao podemos deixar de observar a presenca da figura do anjo a cavalo, levando a
bandeira e as armas como sinal de protecao divina. Seria possivel compara-lo a figura
de Sao Tiago, que também a cavalo carrega uma espada e protege a fé crista na
atualidade? A auséncia de registros nos impede de afirmar a transicao do papel do anjo
para o de Sao Tiago, porém identificamos as simbologias representadas por tais
“figuras” como elementos significativos das encenacoes.

ApOs a passagem do Carro triunfante e a danca nas casas dos oficiais, a festa
continuou e teve como cenario o rio Mutuaca, “[...] subirao hua Nao de Guerra, e hum
Corsario, os quaes se encontrarao com hu grande Chavelo de Mouros, que depois de
hum bem vistoso combate se rendeo” (TINHORAO, 2000 apud VIDAL, 2008, p. 219).
Sobre este episodio da encenagao, Vidal (2008, p. 219) afirma que “[...] nunca houve
combate maritimo diante de Mazagao”; embora os piratas de Salé ameacgassem os
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navios mercantes que abasteciam Mazagao, nao se encontraram registros sobre
ataques a fortaleza.

Posteriormente a batalha naval, teve inicio, no domingo, dia 23 de novembro, outro
grande momento da festividade, quando:

[...] anoute se ezecutou com toda a perfeicao a 6pera de Dermonfonte em tracia:
que se repetio segunda vez e terceira: logo se ezecutou a de Dido desprezada,
destruicao de Carthago que se repetio segunda vez, e ultimamente Eneas em
Getulia segunda parte de Dido que se ezecutou uma so vez. Finalizada em funcao
das Operas que foi o dia 1° de Dezembro por ter havido dois dias de descanso;
no dia 3 se executou por conta do Commandante a Peca intitulada O mais
heroico segredo, ou Artaxeze; com que se deo fim. E no mesmo dia se comecarao
mais trés dias de luminarias por nova direccdo feita pelo Commandante.
(Arquivo Publico do Para Cod 313, d. 87 apud VIDAL, 2008, p. 220).

Aqui destacamos a dedicagao e talento das pessoas envolvidas nas montagens das
operas, além do beneficio a sadde mental da populagao com tais representacoes, sendo
inclusive ampliados os dias de festa. Lembramos que neste periodo, a populacao de
Mazagao passava por terriveis pandemias, escassez de alimento, vestimenta e padecia
com as questdes climaticas da floresta amazonica. Atentamos também nesse trecho a
questao da “direcao”; ainda seria cedo demais para o emprego deste termo atrelado a
encenacao, contudo somos levados a refletir sobre a funcao que certamente foi
desempenhada por alguém ou algumas pessoas da vila.

[...] com efeito nao esquecamos que 142 chefes de familia de Nova Mazagao
declararam solenemente, em 1779, possuir o titulo nobilidrquico de cavaleiro
fidalgo - o que significa que alguns entre eles receberam uma educacgao na qual
a arte da guerra e a arte musical tinham o mesmo peso. E realmente a Opera é
objeto de grande entusiasmo no Portugal de dom Jose I (VIDAL, 2008, p. 222).

Nesse contexto, Amaral (2007) destaca que o rei Dom Jose I faleceu em fevereiro
de 1777, e que, em primeiro de margo, o Marqués de Pombal, entao Secretario de Estado
do Reino, no periodo de 1750 até 1777, pediu demissao do cargo, o que foi concedido
pela nova rainha D. Maria I. Desse modo, libertos da tirania pombalina, os
“mazaganistas”, como se refere Amaral (2007, p. 216), “[...] tiveram a percepcao de que
a nova rainha e a ‘Viradeira’ lhes abriam a possibilidade dum tratamento mais humano,
que aliviasse a extrema miséria a que haviam chegado”. O que corrobora o pensamento
de Vidal (2008, p. 226), segundo o qual “[...] a escolha dessas Operas e sua sequéncia nao
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se deram por acaso”. Diante do exposto, entende-se que esta grandiosa festividade
citada acima foi produzida pelos senhores fidalgos, em tempo exiguo, com o intuito de
homenagear a corte portuguesa como previsto, mas também com o objetivo de terem
visibilidade aos olhos da corte portuguesa, com a esperancga de serem socorridos das
precariedades em que viviam.

Contudo, enquanto a cidade da memoria se manifesta nos preparativos da festa, a
cidade “real” se materializa como apresentado em carta do Sr. Miguel Soares ao antigo
governador de Mazagao, D. José Vasques da Cunha, em julho de 1777 (apud AMARAL,
2007, p. 218-219):

Sustentam-se estes moradores todo o0 ano em arroz, € as vezes sem tempero
algum, somente cozido em agua, que este para mim sé a muita necessidade o
como, carne de vaca, porém esta tem suas faltas, nao muito poucas, e do més de
Agosto até Dezembro algum peixe se apanha, porém este € tao indigno, e cheio
de espinha, que s6 este serve para quem tem natureza de gato, e passados estes
quatro meses, nao ha aqui mais nada de sustento, [...] € também julgo em poucos
anos se concluirao estas descendéncias, pois olhando para quase todos os vejo
de mudados de cores, [...] € agora até por altimo os proprios filhos que eram de
quem se valiam os Pais, a maior parte destes lhe tiraram para soldados, [...] € s6
concluo dizendo que os Mazaganistas sao os homens mais infelizes que cobre o
sol, pois tiveram logo a infelicidade de V. Ex® se nao achar com eles no seu
despejo, e agora os vejo mortos de fome, cheios de trabalhos, sujeitos a misérias
como homens, e sempre com titulo de maus, nao se lhes deferindo o
requerimento.

A carta de Miguel Soares, como se pode observar nos trechos apresentados, nos
aproxima das evidéncias sobre quem realiza a Festa de Sao Tiago, ainda hoje, em
Mazagao Velho, quase 250 anos depois deste primeiro momento. Sao eles os
descendentes dos que “restaram”, dos que sobreviveram a escassez de alimentos, as
condigOes climaticas desfavoraveis, as doengas locais, ao excesso de trabalho e também
aos movimentos politicos. Afinal, de acordo com o Sr. Jozué, morador da comunidade,
com a mudanca da sede do municipio para Mazaganopolis (1915), toda a elite branca que
restava se mudou também. Desse modo, restaram os pobres e mesti¢os que nao tinham
condi¢Oes financeiras para construirem novas casas em Mazaganopolis, mas que,
obrigados pela condicao social e racial a qual pertenciam, tiveram que reerguer
Mazagao Velho. “Ora, atualmente Mazagao Velho abriga uma das principais
comunidades negras do estado do Amapa” (VIDAL, 2008, p. 269).
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Vinhemos la do Marrocos

Para uma vila habitar

Revivendo nossa historia num cantinho do Amapa
Sopra o vento africano

O navio sai pro outro lado

Em seus poroes desumanos

Vém nossos antepassados

Saimos 14 da mae Africa

Com destino a Belém.

Deixando nossas familias e nossos amigos também
Sofrendo muito maltrato

E todo tipo de agravo

Desembarcam em Mazagao com condi¢ao de escravo
Negro valente guerreiro

Ao chegar neste lugar

Arregacaram as mangas e se puseram a trabalhar
Terra abengoada em terra

Tudo que se planta da

Com milho, arroz e feijao

Abasteceram o meu Para

Mesmo longe da mae Africa

Humilhado e sem amor

O negro trocou sua casa

E sua historia contou

Fui escravo e sou liberto

Vou pra cima e vou pra baixo

E pra comemorar

Hoje canto Marabaixo. (Cangao de marabaixo de autoria do Sr. Jozué apud
ALMEIDA 2011, p. 65).

Contudo, embora seja uma comunidade com maioria da populacao negra e na
oralidade identificam-se com a origem africana, corroboro Vidal (2008, p. 270), quando
o autor pergunta “O que eles realmente entendem por ‘Africa’?”. A Africa negra que teve
sua populacio escravizada ou a Africa da fortaleza Marroquina? E se for a Africa
marroquina, ja seriam ali também escravizados os seus antepassados? Aqui caberia um
estudo mais aprofundado, mas que nao constitui objetivo desta pesquisa.

De todo modo, a Festa de Sao Tiago € assunto de Mazagao Velho, que se organiza
anualmente para este momento tao importante para a comunidade, em que turistas de
varias partes do Brasil e de fora também vao prestigiar principalmente a Batalha entre
Mouros e Cristaos, que € considerada ponto auge da festa, nos dias 24 e 25 de julho.
Nesse momento, o pequeno distrito chega a receber 50 mil pessoas, o que de certa
forma movimenta a economia local, pois os moradores, além de alugarem suas casas
e/ou quartos para os visitantes, também produzem alimentos e produtos artesanais
para a venda. E nesse momento também que, segundo o Sr. Jozué, o distrito recebe os
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olhares das autoridades politicas, que buscam visibilidade para suas campanhas e para
as melhorias que realizam, revitalizando a estrada de acesso, por exemplo, e atendendo
a outras demandas da comunidade. Nesse contexto, levanta-se a hipotese de a
manutencao da Festa por tantos anos se dar exatamente pela possibilidade de
visibilidade, o que se assemelha ao pedido de “socorro” manifestado em 1777 pela
representacao das trés Operas, afinal é nesse momento que os politicos e turistas se
interessam e visitam o distrito. Assim, alem da religiosidade e da perpetuacao da
historia de transladacao, também se clama por socorro diante de demandas basicas de
sobrevivéncia, como o direito a agua tratada, esgoto encanado, energia elétrica e
internet de qualidade, além de profissionais qualificados e comprometidos com e para
a saude e educacao da comunidade.

Atualmente a Festa tem financiamento do governo estadual, da prefeitura e dos
festeiros associados a Associagao Cultural da Festa de Sao Tiago (ACFST), fundada em
abril de 2006 e que administra os recursos e produz a Festa para a comunidade. Uma
curiosidade apresentada por Vidal (2008, p. 269), confirmada pelo Sr. Jozué, € que:

Quanto a familia Flexa, cujos ancestrais vieram da fortaleza marroquina, que
esteve na origem da criagdo de Mazaganopolis, ela nunca vai a festa. A auséncia
deles é sempre comentada, porque a familia continua a desempenhar um papel
politico e social importante no municipio.

Além disso, conta o Sr. Jozué que antigamente a Festa era realizada somente pela
comunidade, que desenvolvia meios de arrecadagoes, como os leiloes e o bingo, ainda
realizados em intervalos das celebracgoes religiosas, ao longo dos dias de Festa. Outro
detalhe € que, geralmente, as pessoas que interpretam as figuras principais o fazem
para o cumprimento de promessas realizadas e/ou gracas alcancadas. Contudo,
atualmente é necessario participar de um sorteio: as pessoas interessadas se associam
a ACFST e concorrem, anualmente. Segundo o Sr. Jozué, antes da criagao da associacao,
nao havia sorteio e sim uma lista por ordem de assinatura, por vezes uma familia festeira
passava anos aguardando sua vez e nao tinha que pagar nada para participar da lista;
hoje existe uma taxa paga para a associagao, o que, em alguns casos, impede uma
familia, que nao tem como arcar com o custo, de participar do sorteio.

Atualmente a Festa acontece no periodo de 16 a 28 de julho e € constituida por
novenas e procissoes, além da encenagao da “Batalha entre os Mouros e Cristaos”. Esta
encenacao tem duracao de dois dias inteiros e acontece sempre nos dias 24 e 25 de
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julho, marcando o auge da Festa de Sao Tiago e conta com o envolvimento de toda a
comunidade.
[...] cada pessoa se apressa a finalizar os Gltimos preparativos para a novena que
vai comecar naquele mesmo dia: uns repintam seus frontoes, outros esticam
bandeirolas de uma arvore a outra, as mulheres preparam a igreja de Sao Tiago
(fundada em 1935) e vestem as imagens de Sao Jorge e Sao Tiago com galoes

azuis, vermelhos, amarelos, verdes... Com a proximidade da festa, Mazagao se
enfeita com suas cores mais belas (VIDAL, 2008, p. 258).

Do dia 16 ao dia 23 de julho, a programacao é composta por novenas e procissoes,
das quais se encarregam as mulheres, que nao participam da encenacao da Batalha;
somente os homens compdem a encenacao ali representada, enquanto as mulheres sao
responsaveis estritamente pelos preparativos como os figurinos, aderecos, comidas e
também da parte religiosa da Festa.

No dia 24 de julho, os arautos “a toque de caixa™ ainda de madrugada, por volta
das cinco da manha, saem em cortejo, passando pelas casas das chamadas “Figuras”,
que sao as pessoas que representarao personagens importantes da batalha, como Sao
Tiago, Sao Jorge, o Atalaia e o Menino Caldeirinha. Ao som das caixas, a comunidade
presente neste momento € conduzida em cortejo pelas casas onde moram os homens
que representarao as figuras no ano em questao. De acordo com o Sr. Jozué, a
comunidade dispoe de duas caixas que vieram nos navios do Marrocos, na transladagao
de Mazagao. Estas caixas sao ainda utilizadas nos eventos marcantes da festa,
informando os momentos de ofensiva e defensiva cristas, uma ¢ feita de cobre e a outra
de madeira, ornada em um pedaco de tronco oco.

Ao entrarem nas casas, todos dancam e cantam o Vomi né, conhecido como a
danca de vitoria dos cristaos sobre os mouros. Além do Vomi né, também sao oferecidas
comidas tipicas preparadas pelas donas das casas. Por volta das nove horas da manha,
apos o cortejo passar pelas casas de todas as “Figuras” da encenagao, o mesmo segue
em procissao pelas ruas da cidade, em direcao a igreja, para uma celebragao religiosa,
com todos os participantes reunidos.

2 Expressao que indica o som do tambor utilizado desde o século VIII pelos arabes, para promover
reunioes militares e dar orientac¢oes sobre comandos aos soldados. Tal costume se propagou pela Europa
com a expansao dos arabes pela Peninsula Ibérica e chegou ao Brasil através dos portugueses. No
contexto deste trabalho a expressao ¢é levada ao pé da letra, pois os arautos neste caso realmente tocam
o tambor denominado também como caixa pela comunidade.
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Figura 1 - “Figura” de Sao Jorge conduzindo o “Cirio”

Fonte: Arquivo pessoal da autora.

Por volta das quinze horas, € realizada a “Entrega dos Presentes”, momento em
que os soldados mouros, identificados por seus uniformes de cetim branco e vermelho,
entregam alimentos aos cristaos, que, neste momento, sao simbolicamente
representados por moradores da cidade, personalidades que participam da organizagao
da Festa. Porém, esses presentes representam uma armadilha, pois estao envenenados.
O plano dos mouros era envenenar a tropa crista para nao acontecer a batalha no dia
seguinte. Como explica Sr. Jozué em entrevista a autora da pesquisa:

[...] houve um termo de conciliacao, mas essa conciliagao era uma cilada. Entao
eles estavam comemorando, para os mugulmanos era praticamente como se 0s
cristaos fossem cair na cilada. E isso foi o baile das mascaras. Para selar o acordo
de paz a festa seria toda oferecida pelos muc¢ulmanos, mas como em uma guerra
é necessario estar sempre em alerta, o chefe dos cristaos desconfiou e quis fazer
um teste pegando a comida oferecida e jogando aos animais. Pra isso enviou um
soldado também de mascara, porque a mascara era uma arma dos mugulmanos
e nao dos cristaos e acabaram devolvendo aos mugulmanos o proprio alimento
que eles tinham envenenado. E foi ai que morreu o chefe dos mugulmanos, o rei
Caldeira. E essa situacao ¢ encenada com a entrega dos presentes.

84



Patriménio Cultural e Memdria nas Fronteiras

A encenagao da Batalha entre Mouros e Cristaos na Festa de Sao Tiago de Mazagao Velho - AP: um grito de resisténcia na
Amazonia brasileira

DOI: 10.23899/9786589284192.6

Figura 2 - Mascaras prontas para a encenacgao de 2019

Fonte: Arquivo pessoal da autora.

As mascaras utilizadas na Festa sao, em maioria, confeccionadas em base de barro,
como cola de tapioca e papel pelo Sr. Elizardo, morador da comunidade. Também sao
utilizadas pela comunidade em geral mascaras e fantasias industrializadas, de modo a
produzir um grande baile de mascaras.
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Figura 3 - Senhor Elizardo, fabricante de mascaras em Mazagao Velho

Fonte: Arquivo da autora.

Como citado, devido ao alimento envenenado, grande parte da tropa moura
morreu, inclusive o chefe Caldeira. Seu sucessor foi seu filho de uns trés anos de idade.
O Menino Caldeirinha, como é chamado, passou a comandar a tropa na manha do dia
seguinte, 25 de julho.

Nessa mesma manha do dia 25 de julho, os arautos saem novamente em direcao
as casas das figuras de Sao Tiago, Sao Jorge, Menino Caldeirinha e Atalaia, dessa vez
com o intuito de convida-los para participar do cirio. Uma lenta procissao se estende
pelas ruas de Mazagao, transportando as imagens dos respectivos santos, enquanto as
“Figuras”, em seus cavalos, abrem o caminho até a igreja onde acontece uma celebracao.

As “Figuras” de Sao Tiago e Sao Jorge entram na igreja montando seus cavalos,
juntamente com as imagens dos mesmos, carregadas por fiéis moradores da cidade. Ao
chegar ao altar, Sao Tiago, erguendo sua espada, diz: “Em nome do Pai, do Filho e do
Espirito Santo. Senhor, eu juro pela cruz de minha espada, que s a colocarei na bainha
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quando der por fim esta batalha com a minha vitoria”. E entao ¢ feito o juramento de
Sao Tiago em defesa da cristandade e de seus fiéis seguidores.

Apos a missa, por volta das 12 horas, criancgas, adultos e idosos se organizam nas
portas das casas formando a tropa de ataque ao Bobo Velho, um espiao mouro
mascarado que tenta se infiltrar no acampamento cristao para convencer os soldados
convertidos a se dirigirem ao acampamento mouro. No entanto, ele &€ descoberto e,
como representagao, a populacao lhe joga bagaco de laranja enquanto, sobre o cavalo,
faz trés tentativas e nao obtém sucesso, pois fora descoberto.

Figura 4 - Figura do Bobo Velho. Foto de Gabriel Penha

-

[}
S e "
-

W

Fonte: TAVARES (2016).

Posteriormente a passagem do Bobo Velho, por volta das 14 horas, um arauto que
transita pelas principais ruas anuncia, com a ajuda de fortes batidas de tambor, o inicio
da Batalha. A partir das 15 horas, sete cenas ou sete episodios, como denominado pela
comunidade, vao acontecer. Cada episddio conta com o anuncio deste arauto ao
tambor.

O primeiro “episodio” trata da morte do Atalaia Cristao, que invade o
acampamento mouro e rouba o estandarte. No entanto, este Atalaia foi descoberto e
ferido pelos mouros, mas consegue chegar em tempo de dar o alerta e jogar o
estandarte aos cristaos, antes de morrer e cair de seu cavalo. No segundo “episo0dio”, os
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mouros capturam o corpo do Atalaia e o decapitam. No terceiro, os cristaos armam uma
emboscada que dizima grande parte dos soldados mouros. Ja no quarto, acontece o
rapto das criangas cristas, momento em que os soldados mouros mascarados se
apoderam de algumas criangas da plateia, gerando gritaria e desespero nas criancgas
menores. As criangas sao, entao, simbolicamente vendidas a uma caravana de ndmades.
O quinto “episo6dio” é dedicado a proposta do Menino Caldeirinha, que envia um
mensageiro mouro para propor aos cristaos a troca do corpo decapitado do Atalaia pelo
estandarte mouro. No sexto, a proposta do Menino Caldeirinha feita pelo mensageiro
mouro € aceita pelos cristaos, que, ao receberem o corpo do Atalaia, nao entregam o
estandarte. O Ultimo “epis6dio” é dedicado a batalha final. Os cristaos ja estavam
perdendo quando, segundo a tradicao, surge Sao Tiago, como um cavaleiro andnimo no
momento do por do sol. Sao Tiago pede a Deus que o sol pare por meia hora, para que
ele lute pelo cristianismo.

O Sol parou e ele lutou dando vitoria aos cristaos. Os mouros se rendem e 0s
cristaos festejam cantando e dancando o “Vomi né”

O creptsculo se instalou sobre Mazagao Velho. A maior parte dos espectadores
ja foi embora quando tem inicio a Gltima procissao (cirio), para reconduzir as
estatuas equestres da igreja a capela. [...]. Nesse tempo incerto, entre a claridade
e a escuridao, a procissao ¢ um momento de forte emocao, do qual toda a
comunidade ¢é convidada a comungar. Sao Tiago e Sao Jorge entram a cavalo na
igreja e apoderam-se das imagens. Depois entram os soldados mouros com suas
mascaras levantadas: também eles vém levantar a estatua de um santo.
Cabisbaixo em um recolhimento solene, o grupo se dirige para a capela. Um
siléncio emocionante e pesaroso circunda essa ultima cena. Os uniformes
brancos e sedosos dos soldados cristaos e as faixas coloridas das imagens ainda
brilham na penumbra. Assim se encerra a festa de Sao Tiago (VIDAL, 2008, p.
268).

E importante ressaltar que, do mesmo modo que se realiza a encenagio com a
participacao dos adultos nos dias 27 e 28 de julho, a encenacao da Batalha é também
realizada com as criangas da comunidade com o intuito de manter e repassar a tradicao
as novas geracgdes.
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Figura 5 - “Figuras” de Sao Tiago, Sao Jorge e Atalaia

Fonte: Arquivo da autora.

Outro detalhe importante € que, ao longo da encenacgao, com som amplificado
pelos microfones e caixas suspensas em frente a igreja matriz, acontece uma espécie
de narracao das cenas da Batalha. Por muitos anos essa funcao foi realizada pelo Sr.
Washington Elias dos Santos, mais conhecido como Sr. Vava Santos, “[...] neto de
escravo e filho de sirio, ex-combatente que participou do desembarque na Itilia, ele é,
antes de mais, o historiador de Mazagao, a memoria da comunidade” (VIDAL, 2008, p.
263). Apo6s a morte do Sr. Vava Santos, essa fungao passou a ser realizada por trés
pessoas, uma que faz a leitura dos textos explicativos, atualmente uma mulher de nome
Amanda, e outros dois homens: Antonio José Pinto e José Hosana, que sao professores
e responsaveis por apresentarem os detalhes sobre o contexto historico representado.
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