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Prefacio

Prefacio

O povo é como um anciao que fala muito manso, muito suave e para poder
escuta-lo, tem que chegar muito, muito perto'...

Como integrante do Grupo de Trabalho - GT de Educagao Popular da Associagao
Nacional de Pesquisa e Pés-graduacao em Educacao (Anped) ha mais de 20 anos, tenho
tido a oportunidade de escutar, ler e partilhar muitas experiéncias que tém essa praxis
como sendeiro, alicerce e horizonte.

Optei por trazer, nesse breve texto, trés experiéncias que fizeram parte de minhas
vivéncias em que epistemologias, dialogos e saberes se escondem e se revelam, para
juntar minha voz as vozes das autoras e autores dessa belissima obra que tenho o
privilégio de prefaciar.

1. Uma jovem professora, ap0s contar uma historia indigena para criangas com
idades entre cinco e seis anos, em uma escola do interior do Estado de Sao Paulo,
decidiu fazer uma inusual pergunta: “Entao criangada, vocés acham que indio é gente?”
A estarrecedora resposta das criancgas foi um retumbante e quase unissono “nao” A
jovem professora ficou muito incomodada e socializou o ocorrido. Igualmente
incomodada, decidi partilhar sua historia entre graduandas de um curso de Pedagogia,
do qual era docente. Nesse momento, tive a oportunidade de problematizar a situagao,
uma vez que uma crianga de seis anos, irma de uma das alunas, estava presente em sala
de aula. Reproduzo de memoria o dialogo que se seguiu:

- Raissa, indio € gente?

- Nao! [Respondeu a crianga, com muita naturalidade e dogura - o que causou
um choque nas alunas presentes]

- Porque nao?

- Porque eles andam pelados?

- E? Que mais?

- Porque eles ndo comem o0 mesmo que a gente.

- E? Que mais?

- Porque eles nao falam como a gente.

- E? Que mais?

! Trecho retirado do texto de Raul Leis - As palavras sao noivas que esperam - reportando-se a fala de
um camponeés quando lhe perguntavam das razoes da derrota do sandinismo nas elei¢coes nicaraguenses
em 1990. (In: Pontual, Pedro; Ireland, Timothy (org.). Educagao Popular na América Latina: dialogos e
perspectivas - Brasilia: Ministério da Educagao: UNESCO, 2006).
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- Ah, acho que € s0...

- Entao, eu, quando vou tomar banho, fico pelada. Vocé também?

- Sim! [Assentiu com certo rubor nas faces]

- E n6s deixamos de ser gente por causa disso?

- Nao!

- Entao, eu gosto de bacalhau, vocé gosta?

- Bléh! Nao!

- Nos gostamos de comer coisas diferentes, nao €? E deixamos de ser gente por
causa disso?

- Nao!

- Entao, tem um pessoal ai que fala: “I am Valéria, you are Raissa”, nao tem?

[A menina ficou um tanto em divida e foi ajudada pela irma - “os americanos”]
- Ah, tem sim!

- No6s falamos diferente deles, nao é? E deixamos de ser gente por causa disso?
- Nao! [Depois de um breve siléncio completou] - E, eu acho que me enganei...

O contetudo da fecunda conversa nos leva a questionar porque criangas tao
pequenas reproduzem pensamentos coloniais de maneira tao enfatica e natural? Como
e onde aprendem /aprenderam isso? Apesar de nao ser possivel aqui uma reflexao mais
aprofundada, minha hipotese € que, por conta de a invisibilizacao dos nossos povos
originarios ser tao presente no cotidiano de nossas escolas, de nossos livros, de nossos
filmes e programas de televisao, de nossos lares, de nossas vidas - principalmente
daqueles e daquelas que vivem em ambientes urbanos e mais distanciados dos
territorios populagoes nativas - as criangas acabam por reproduzir uma das maiores
falacias inventadas pelos invasores /colonizadores: que os indigenas nao tém alma, nao
sao gente?!

E esses nao sao os Unicos valores coloniais que sao impostos e ficam impregnados
em grande parte das pessoas, nos mais infimos gestos, desde a mais tenra idade. Mas a
realidade é dialética e, felizmente, encontramos brechas. E o que nos ensina a sabedoria
do camponés da citacao acima: para poder entender nossa realidade, para escutar
nossas criancgas, jovens, adultos e idosos, para compreender a nossa Historia, devemos
chegar perto, muito perto.

E acercar-se, acercar, estar perto, fazer-se presente, aproximar, aproximar-se,
afetar-se, afetar, sao acoes que atravessam profundamente as praxis da Educagao
Popular, reproduzidas na boniteza e amorosidade do cuidado. Como nos ensina Carlos
Brandao, a Educacao Popular nos move “em dire¢ao a” para contribuir para que,
solidaria e coletivamente, possamos ir “além de”. E chegar perto é condicao inconteste.

2 Como contraponto sugiro a leitura de um precioso livro intitulado “Vocés brancos nao tem alma -
historias de fronteiras”, de autoria de Jorge Pozzobon, publicado pela editora do Instituto Socioambiental
(ISA), originalmente no ano de 2002.
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2. Na Reserva Extrativista Riozinho do Anfrisio/PA, ouvi coincidentemente outra
Raissa (também com seis anos a época), contando sobre um diadlogo entre Xandoca (sua
irma, de 12 anos) que cotidianamente auxiliava o pai nas mais diversas tarefas, mesmo
naquelas muitas vezes destinadas a meninos. Para expressar sua gratidao, o pai resolveu
presentea-la e pediu que ela escolhesse algo para comprar do Regatao que visitava a
comunidade - com seu barco lotado de inutilidades somadas a algumas utilidades.
Xandoca contestou:

- Nao preciso de nada - tenho suficiente creme para os cabelos e minha sandalia
ainda esta boa, nunca se rompeu...

Essa fala desvela epistemologias outras que subjazem os territorios ocupados por
populacoes tradicionais. Quando Xandoca afirma que "nao precisa de nada", ela
subverte a logica do capitalismo - essa maquina mortifera, necroéfila, movida a
frustracao e que transforma necessidades em desejo. Ou em outras palavras, que
transforma mercadorias em fetiche. A menina interpela a racionalidade capitalista e
revela outra construcao de seu ser no mundo, na qual o consumo ¢é dispensavel.

Atualmente, talvez mais do que nunca, estas populagoes encontram-se ameacadas
pela voracidade predatoria do capital e do Estado, e uma das estratégias dessa
necropolitica é silenciar suas vozes e ocultar suas praticas de conservacao, de
preservacgao da natureza, de reciprocidades de saberes, e também de vidas e de afetos.

3. Dois estudantes de Mestrado em Educacao, pesquisadores em formacao,
buscaram perscrutar “os saberes que emanam da morte” ao entrevistarem dois coveiros
€ uma coveira sobre o que aprendiam e ensinavam em sua profissao. Findo o exercicio
de investigacgao, a explanagao dos resultados foi realizada entre colegas da disciplina
sob minha responsabilidade, partindo de questionamentos sobre de quem eram as
frases trazidas para o debate. Cinco referenciais teoricos foram indicados em tarjetas
coloridas; a tarjeta de cor branca se reportaria a/aos coveira/os. Com um painel
multicolor desvelou-se de onde emergiram, majoritariamente, as epistemes que nos
auxiliam a apreender formas de lidar com os problemas mais cotidianos: das proprias
falas das pessoas entrevistadas.

Isso nao significa que a teoria ¢ cientifica, € desimportante. Pelo contrario, revela
que ¢ da propria concretude da vida que ela se constroi e para ela retorna. Com vistas
arefletir pontualmente sobre esses aprendizados, tomo empresto as palavras de Clarice
Lispector: “Mas sei de uma coisa: meu caminho nao sou eu, € outro, € os outros. Quando
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eu puder sentir plenamente o outro estarei salva e pensarei: eis 0 meu porto de
chegada™.

Ao ter contato com essa obra organizada por Paulo Alfredo Schonardie -
companheiro do GT06 - e pelas colegas Claudete Beise Ulrich e Liria Angela Andrioli,
fui tomada por uma incontida emocao. As rigorosas producoes cientificas, elaboradas
por tantos diferentes sujeitos (muitos deles também parceiros de longa data no GT06
da ANPEd), emergidas de pesquisas e acdes emancipatorias pautadas em distintas
dimensodes e direcdes, sao prova cabal de que a Educacao Popular esta viva e pulsante
em nosso pais e na América Latina.

E € essa Educacgao Popular que se renova a partir de novos dilemas, novos desafios
e, sobretudo, de novos atores, trazidos ao didlogo e convidados a partilhar saberes e
epistemologias. Desse substrato vém nascendo praticas as mais plurais de luta contra
0 que esta posto, contra as mazelas sociais que estamos enfrentando nos momentos
atuais e contra as quais precisamos somar mais e mais esforcos.

A Universidade, as escolas, aos movimentos sociais, a sociedade em movimento,
urge a continuidade e ampliagao na construcao de alternativas para o enfrentamento e
luta contra toda a forma de opressao. E os autores e autoras dessa obra, com suas vozes
e interacoes, com suas parcerias e investigacoes, com suas descobertas, dentncias e
anincios junto as pessoas oprimidas, marginalizadas e subalternizadas, com as
populacoes indigenas, as populacoes tradicionais, na escola ou fora dela, trazem luz e
esperanca nesses tempos e espagos em que a justica social esta em profundo risco.

Essa importante publicacao demonstra que nao estamos s0s, € que nao sao poucas
as pessoas que se mobilizam em torno da garantia de respeito e valorizagao das mais
distintas epistemologias que, rizomaticamente, insurgem no solo do Sul global. E, para
espraia-las, nossas praticas se assentam incondicionalmente no dialogo e na partilha
de saberes.

Nao estamos sozinhas, nao estamos sozinhos! Que nossas canetas, escrevendo
livros, nos sirvam de arma potente de contraposicao, e que juntas e juntos tecamos
novas e esperangosas manhas, como nos sugere Joao Cabral de Melo Neto*:

“Um galo sozinho nao tece uma manha:
ele precisara sempre de outros galos.
De um que apanhe esse grito que ele

e o lance a outro; de um outro galo

3 Lispector, Clarice. A descoberta do mundo. Rio de Janeiro: Rocco, 1999.
4 “Tecendo a manha”. In: MELO, Joao Cabral de. A educacao pela pedra. Sao Paulo: Cia. das Letras, 2008.
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que apanhe o grito de um galo antes

e o lance a outro; e de outros galos

que com muitos outros galos se cruzem
os fios de sol de seus gritos de galo,

para que a manha, desde uma teia ténue,
se va tecendo, entre todos os galos”.

Valéria Oliveira de Vasconcelos®
Sao Carlos/SP
Inverno de 2022

> Educadora Popular, Doutora em Educagao, Professora Colaboradora da Universidade Federal de Sao
Carlos - UFSCar e Coordenadora do GT de Educagao Popular da Associacao Nacional de Pesquisa e P6s-
graduacao em Educacao (Anped).
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Um caminho introdutério pela educacgao popular: epistemologias, didlogos e
saberes

A educagao popular € uma concepcao de educagao. Sua pedagogia tem como
ponto de partida e chegada os sujeitos dos processos educativos, que participam dela
como protagonistas historicos e coletivos e que constroem autonomia em processo. A
efetiva vivéncia da educacao popular traz consigo a “re-construcao” da teoria, dos
sujeitos, do coletivo e, como consequéncia, da vida. Esta coletanea, em dois volumes,
tem por objetivo apresentar reflexdes tedricas e praticas com base na educagao popular
que, com suas epistemologias, dialoga com os saberes e as multiplas lutas sociais.

Como concepcao de educagao, como proposta pedagogica e metodologica, a
educacao popular traz consigo uma epistemologia, que € construida e reconstruida
organicamente. Uma epistemologia aberta ao didlogo, as multiplas relagdes e
manifestacoes sociais. Pode-se e deve-se, em sua organicidade, concebé-la, assim, em
uma multiplicidade dialogal de epistemologias. A educagao popular ¢ uma concepgao
de educacao, possuindo, assim, linhas tedricas gerais, que sao dadas pela participagao
da humanidade como protagonista, como construtora individual e coletiva de
autonomia em processo. Por esse seu viés central, se percebe que ela esta solidamente
embasada. E esta solidez demarca a educagao popular também como integrante de uma
concepcao de mundo, de sociedade e nao por ultimo de um modo de producao; se
apresenta como um paradigma emancipatorio comprometido com o mundo da vida e
suas multiplas interfaces. Esta assim intimamente ligada as e é proveniente das
realidades sociais de uma maioria da populagao excluida. A educacao, pela via da
concepcao e praxis pedagbdgica da educacao popular passa a se transformar
organicamente em processo de construcao de subjetividades individuais e coletivas
pela via da autonomia em processo, consequentemente de caminho para a inclusao
econdmica, social, ambiental e nos campos mais diversos do mundo vivencial. Propoe
ainda a superacao do bancarismo pedagogico, seja na escola, seja fora dos muros
escolares, percepcao do trabalho para além da producao de mais valia e,
consequentemente, a superacao da exploragao do ser humano pelo homem, da injustica
de género, da exploracao da natureza, busca pelo bem viver, enfim, pela vida em todas
as suas formas que sao, assim, constituintes e integrantes dos processos de educagao
popular.

10
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O ser humano passa a ser constantemente um desafiador pelo caminho da
educacao popular. Ele € sempre discente e docente simultaneamente, seja na escola,
seja no cotidiano vivencial. Mulheres e homens sao, assim, aprendentes e ensinantes,
mas, atentos a rigorosidade epistemologica que exige o protagonismo organico de
todos/as os/as participantes dos processos educativos, em todos os momentos da
vida, em um ambiente pedagodgico em que a autonomia individual e coletiva seja
construida em processo.

O dialogo ¢ elemento fundamental na educagao popular. O dialogo com o ‘igual’ e
com o diferente. Nesse dialogo que a concepgao pedagogica da educagao popular é
construida e reconstruida. Pelo didlogo com o diferente, a educagao popular procura
interfaces com outras concep¢des de mundo, com outros modos de producao e
reproducao da vida, mas nao como enfrentamento e, sim, fiel a sua concepcao
pedagdbgica e tedrica, com amorosidade, aberta ao acolhimento ético. O dialogo com o
‘igual’, pode se dar com concepgoes pedagogicas e lutas sociais que possuem arcabouco
epistemologico comum com a educagao popular e que, por vezes, se reconstroem pelo
arcabouco teodrico da educacgao popular, assim como contribuem com a epistemologia
da educacao popular. No dialogo com o ‘igual’ que nao deixa de ser diferente, com suas
individualidades e coletividades. que procuramos agregar os esfor¢os aqui
apresentados.

Acreditamos que uma das contribuigdes desta coletanea pode estar no dialogo
construtivo, que da voz protagonista as lutas coletivas de resisténcia e de reconstrucao
da sociedade em um caminho que protagoniza os/as participantes como sujeitos de
sua historia em construcao. Assim, os capitulos procuram dar voz aos diferentes
matizes da educagao popular, em uma sintonia dialogal que, por sua vez, “re-constroi”
as epistemologias da educagcao popular e nao por ualtimo, pode ter a forga de
potencializar uma sociedade em que todas as formas de vida possam ter as necessarias
condicoes vivenciais, pelas quais todas e todos nds lutamos.

Nos capitulos que seguem, a educagao popular estd em dialogo com diferentes
saberes. O encontro dialogal se realiza com paradigmas e métodos de producgao de
conhecimento, com os fundamentos epistemologicos e sociais em suas mais diversas
matrizes, com as contribui¢coes de Paulo Freire, com a sistematizagao de experiéncias,
com a formacao humana integrada a vida material, com o trabalho, com o materialismo
historico, com os movimentos e organizagoes sociais € com a sua percepgao como
método possivel. Ainda, com as concepc¢oes de mundo indigenas, com o0s povos
originarios, com o buen vivir, com a decolonialidade, com a interculturalidade e a
multiculturalidade, com a tradicao oral, com as culturas locais, com o renascer cultural,

11
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com as resisténcias territoriais, com a terra, com os movimentos de luta pela terra e
por direitos, com o0s saberes populares, com as classes populares e com a luta de
classes. Ademais, se expressa na atualidade, com os caminhos de superagao e
resisténcia perante a sindemia agucada pela pandemia vivida no cotidiano do tempo
presente. Mas, também, com a importancia e contribuicao da narrativa ancestral, com
a teologia, com a mistica, com a politica, com a libertacao, com a luta das mulheres,
com a igualdade e justica de género, com a educacao do campo, com uma educagao
popular do campo, com a educagao ambiental, com o trabalho docente, com o discente,
com a etnomatematica, com a Universidade, com a escola, com o cotidiano, com a
cooperacao e o cooperativismo, com a extensao rural, com a pedagogia da alternancia,
enfim, com as educacoes e os dilemas dos mil povos - com a vida material e imaterial.
E todos esses matizes dialogam entre si, de forma multidimensional, complexa,
holistica, evidenciando os saberes do coletivo, os saberes populares, oriundos do
dialogo entre o cotidiano histérico vivencial e as epistemologias.

E preciso ainda referir que os textos estdo todos em sintonia com a concepgao
pedagoégica da educacao popular, contudo, representam as posi¢oes dos autores e
autoras, e, por isso, as vezes contraditorios entre si. Essas contradi¢oes sao respeitadas
pelo dialogo do coletivo, esséncia da educagao popular. Como obra coletiva, os
capitulos apresentam também o atual estagio de elaboracao teorica de cada
individualidade com as suas vivéncias e complexidades proprias.

O educador popular e sociologo peruano/costarriquenho Oscar Jara traz a sua
contribuicao no primeiro capitulo do primeiro volume do livro, intitulado “Paradigma e
meétodos de producao de conhecimento na educagao popular freireana: a contribui¢ao
da sistematizacao de experiéncias”. Jara apresenta os processos de educacao popular
muito para além de um método e de técnicas. Para ele, a educagao popular € uma
filosofia, € um paradigma ético, politico e pedagogico emancipatorio. Percebe esse
paradigma centrado na solidariedade, que se expressa no sentido ético da vida, na
construcao politica de outras relacoes de poder, fundamentando e orientando a
pedagogia como processo dialogico, critico, horizontal e transformador, em que os
sujeitos construam uma sociedade com relacoes democraticas em todos os campos e
niveis da vida social. A partir desta fundamentacao epistemologica primeira da
educacao popular, apresenta métodos, técnicas e procedimentos libertadores,
percebendo a sistematizacao de experiéncias como uma forma particular de produzir
conhecimento pelo paradigma da educacao popular.

No texto “A educacao popular como método de aprendizagem por meio dos
movimentos sociais”, Liria Angela Andrioli, Ronaldo César Daros e Walter Frantz

12
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estudam a educagao popular como um metodo possivel, ou seja, como um caminho para
a construcao da autonomia. Contrapoe a educacao popular aos ditamos da sociedade
capitalista, percebendo-a como método de aprendizagem por meio dos movimentos
sociais. Percebem que como método, se apresenta na forma de um saber sistematizado,
como uma pratica refletida na construcao e reconstrugao de conhecimentos, pela
triade acao-reflexao-acao.

Do dialogo entre o nao indigena Marcos José de Aquino Pereira e dos indigenas
dos povos Pankararu e Tariana Geovane Didgenes da Silva, Guanilce Falcao Soares e
Pedro Manoel da Silva Santos é escrito o texto “Dialogos decoloniais, interculturais e
entre epistemologias dos povos originarios: a VI Semana dos estudantes indigenas da
UFSCar”. Trazem a semana dos estudantes indigenas como espaco de educagao popular
que permite o didlogo intercultural dos povos originarios entre si e destes com os nao
indigenas. Percebem o evento vivenciado em praxis como um espaco de resisténcia,
possivel com a mediacao de tecnologias informacionais em um contexto de pandemia
e, nessa tessitura, se percebem como insurgéncia decolonial e intercultural,
contribuindo com a valorizagao dos conhecimentos dos povos indigenas e refor¢cando
as identidades dos povos originarios no ambiente universitario.

Com o texto “A narrativa como memoria de experiéncias”, Aline Praga Bernar traz
as narrativas como episodios do passado ressignificados no presente. Diferencia o
tempo cronolégico do tempo da narrativa. Apresenta o dialogo da narrativa com a
experiéncia, percebendo a narrativa como memoria de experiéncias, exemplificando a
partir de mulheres narradoras de suas proprias historias de vida, marcadas pela
negacao da alfabetizacao. E na pesquisa com as mulheres infere a pesquisa narrativa
como metodologia possivel.

Em uma analise da vivéncia da Juventude Indigena Goj Ki Pyn, a professora Nadia
Teresinha da Mota Franco, juntamente com as estudantes indigenas da etnia Kaingang
Viviane Kellen Vygte Barao e Elizandra Fygsanh Freitas percebem e registram um
renascer cultural Kaingang com o texto “O renascer cultural como expressao da
educacao que brota do seio da organizagao social Kaingang da Terra Indigena Rio das
Cobras”. As autoras enfatizam que a Terra Indigena Rio da Cobras esta marcada pela
intervencao do Estado em sua tradicao cultural. Contudo, com a mudanca de
orientacao legal, se estd superando a fase da assimilacdo em dire¢ao ao respeito a
diferenca cultural. E essa nova conjuntura contribui para a organizacao do Coletivo da
Juventude Indigena Goj Ki Pyn, que revitaliza a cultura e os conhecimentos Kaingang a
partir da oralidade, esta, por sua vez, base para a multiplicacao dos saberes tradicionais.
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A resisténcia perante o agucar abissal da exclusao provindo das medidas drasticas
de contencao do contexto pandémico €é abordada por Renato Simoes Moreira e Yacana
Torres do Amaral Sant’/Anna a partir do ensino basico publico com a elaboragao “O
contexto pandémico e as astlcias das classes populares”. Autor e autora analisam
experiéncia vivencial de uma rede publica municipal da Baixada Fluminense, no estado
do Rio de Janeiro, partindo da estratégia desenvolvida pela Secretaria de Educagao na
implementacao de um modelo de ensino remoto com vistas a permitir o acesso a escola
aos estudantes sem acesso regular a internet. Utilizando o paradigma indiciario e os
quotidianos densos buscam os rastros que conduziram as taticas desenvolvidas no
cotidiano da educacao publica, percebendo que, mesmo durante a pandemia as classes
populares mantiveram o desejo de ter a garantia do acesso continuo a escola e em um
contexto adverso pela busca primeira da sobrevivéncia.

O saber da ancestralidade indigena em didlogo com a ciéncia no combate a
pandemia é a esséncia do estudo da representante do povo Kaingang Jocelaine de
Oliveira juntamente com suas coautoras Amanda Gollo Bertollo, Adriana Remiao
Luzardo e Zuleide Maria Ignacio no texto intitulado “Populacao indigena e seus saberes
tradicionais no enfrentamento da covid-19”. Mostram o cenario epidémico-biologico
como desafiador para os povos indigenas, sendo estes drasticamente afetados.
Contextualizam a historia dos povos indigenas pelas politicas de satde para os
indigenas no Brasil, culminando com a preméncia pandémica. Em uma analise mais
aprofundada demonstram que os saberes tradicionais indigenas estao associados com
a historia e a ancestralidade de cada povo e que benzimentos, rituais e uso de plantas
medicinais foram reavivados no combate a covid-19.

Paulo Alfredo Schonardie e Claudete Beise Ulrich, com o texto intitulado “A
educacao popular em didlogo com a teologia politica, mistica e feminista de Dorothee
Solle: um aprendizado teoldgico educativo na luta pela terra”, tem como proposito
central apresentar os aspectos da teologia politica, mistica e feminista de Dorothee
Solle e suas relacoes com o Movimento dos Trabalhadores Rurais Sem Terra e a
educacao popular. Apresentam Solle como uma tedloga comprometida com os desafios
sociais e politicos de seu tempo historico. Neste comprometimento humanizador Solle
segue caminho junto com o movimento de luta pela terra, consequentemente de luta
por direitos, tomando posicao, ressignificando assim, a teologia, a mistica e a luta
feminista como processos educativos populares em praxis.

A historicidade da Teologia da Libertagao em didlogo com a mistica do MST,
transcendendo a luta pela terra, € trazida por Regis Clemente da Costa no texto “A
Teologia da Libertacao e a mistica no MST: a luta que transcende a terra”. O autor apoia
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suas pesquisas em fontes documentais do MST e da Igreja Catodlica e em estudos
tedricos com a teorizagao Gramsciana em uma de suas bases. Infere que a Teologia da
libertacao contribui para a vivéncia e a pratica da mistica do MST com vistas a luta pela
terra e a transformacao social.

O primeiro volume € encerrado com o texto “Estudo do estado de conhecimento:
o ‘ser professor /a’ na perspectiva da educacao popular”, de autoria de Guilherme Sousa
Machado, Tiago Zanquéta de Souza e Gercina Santana Novais, que partem do
referencial freireano problematizador e libertador, objetivando analisar o perfil e as
fun¢des do/a educador/a popular vinculado/a a escola. Apontam que educadores e
educadoras com perfil formativo e de praxis da educagao popular, problematizam os
contextos escolares em que atuam, ou seja, comprometem-se com praticas culturais
de autonomia e libertagao. Por fim, evidenciam que a educagao popular € vivenciada em
todos os espacos educativos, também na escola.

A “Educacao popular e sua relacdo com a formagao humana integrada a vida
material: elementos ontologicos e epistemologicos” € tecida por Joaquim Gongalves da
Costa no capitulo de abertura do seqgundo volume da obra. O autor traz um exame
analitico de aproximacao da educacao popular com a perspectiva materialista da
historia. Tece interrelacionar a educacao popular com a formacao humana integrada a
producao e reproducao da existéncia e vida material das classes populares. Nessa
tessitura aponta elementos e principios ontolégicos e epistemologicos que dao
identidade a educacao popular como fundamento para o politico-pedagdgico e este
visto como potencialidade utopica, a partir de um projeto de devir historico dos sujeitos
que vivem do trabalho.

Com o texto “A pedagogia freiriana: uma reflexao materialista sobre a realidade
vivida como ponto de partida das agcoes pedagogicas”, Joyce Nirnberg propde explicitar
momentos de organizagao das acdes pedagogicas na pedagogia freireana, bem como
evidenciar alguns pressupostos materialistas presentes na obra Pedagogia do
Oprimido. Percebe que por esse caminho o ponto de partida das agoes pedagogicas se
da pela problematizacgao, visando superar relagdes opressoras e a consciéncia ingénua.

A importancia da mistica na experiéncia de vida das mulheres agricultoras é
evidenciada por Lira Angela Andrioli e Walter Frantz no texto “A mistica na experiéncia
de vida das mulheres agricultoras”. A mistica é apresentada como elemento
fortalecedor e impulsionador da luta das mulheres agricultoras. Pela mistica percebem
o inédito viavel, e, consequentemente, de mudanca de vida. A mistica é entendida como
uma expressao coletiva de transcendéncia e em sua manifestacao traz consigo a
resisténcia.
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A presenca dos sujeitos do campo e indigenas na universidade € trazida por
Cristiano Augusto Durat, Marciane Maria Mendes e Solange Todero Von Oncay no texto
intitulado “A presenca indigena na universidade sob a perspectiva da educagao
popular”. Destacam a inclusao dos sujeitos da educacao do campo, mais
especificamente indigenas na educagao superior o que, por sua vez, modifica o proprio
territorio do ensino superior. Sao novos sujeitos politicos que trazem seus percursos a
partir de principios epistemologicos da educagao popular.

Antonio Inacio Andrioli aproxima dialogos entre a educacao popular e a educagao
ambiental no capitulo intitulado “A epistemologia da educacao popular em didlogo com
a educacao ambiental”. Percebe a relacao entre produgao de valor e necessidades
humanas como fundamental para a sustentabilidade ambiental. Esta, como
contraditéria no modo de produgao capitalista. Nessa tessitura, cria didlogo entre a
educacao popular e o materialismo historico e dialético. E, na perspectiva de uma
educacao ambiental popular, visualiza dimensao politica de unificar sujeitos atingidos
por tecnologias de carater destrutivo da natureza, podendo dai emergir um novo
processo de construcao de consciéncia.

Perceber um possivel dialogo entre a etnomatematica e a educacgao libertadora é
o que propde Emilly Vicente de Freitas e Janine Moreira com o texto “Etnomatematica
e educacao libertadora: um possivel didlogo”. Partem da educacao matematica que no
Brasil possui historico critico-problematizador. Aproximam epistemologicamente os
pensadores brasileiros, o educador popular Paulo Freire e o etnomatematico Ubiratan
D’Ambrosio. Em sua analise, percebem confluéncias entre os pensamentos de Freire e
D’Ambrosio no que se refere a pratica critica e a constitui¢ao do ser humano histérico
e cultural, derivando-se dai epistemologias semelhantes, que podem se reforcar
mutuamente.

A cooperacao é destaque na abordagem “Os meandros do cooperativismo e da
educacao popular: divisando o Programa de Cooperativismo nas Escolas (PCE) nas
Regioes Fronteira Noroeste e Missoes do Estado do Rio Grande do Sul”, realizada por
Celso Gabatz e Rosangela Angelin. A partir de uma abordagem critico-reflexiva,
analisam as experiéncias de cooperativismo nas escolas pelo olhar da educacao popular.
Percebem o PCE como contribuicao na constru¢ao dos sujeitos escolares, como
contribuigao critica e reflexiva, com base nas vivéncias e dificuldades de grupos sociais
de pertenca, com seus problemas e suas relacoes.

O pesquisador Paulo Alfredo Schénardie, com o capitulo intitulado “A educacao
popular do campo como esséncia de uma extensao rural dialdgica”, complexifica as
praticas de extensao rural a partir dos conceitos de educagao popular do campo,
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campesinato, paradigmas agrarios, pratica de Tschajanow e do pensamento de Freire,
indicando caminhos de busca por um modelo de extensao rural enraizado na
perspectiva pedagogica da educacgao popular do campo. Percebe o processo educativo
da extensao rural pelo modelo dialogico, libertador, pelo protagonismo do campesinato.
Observa conclusivamente que praticando a extensao rural pela pedagogia popular do
campo, a condi¢cao camponesa se afirma.

O ultimo capitulo do livro € escrito por Arlete Maria Pinheiro Schubert e Carlos
Rodrigues Brandao, intitulado “Educacoes e dilemas na terra dos mil povos”. A partir de
pesquisa com o povo Tupinikim e da escuta dos demais povos indigenas, expressam 0s
desafios dos processos educativos indigenas em seus movimentos das lutas territoriais.
Ponderam os movimentos educativos que emergem do confronto com o0s projetos
desenvolvimentistas. Nessa conjuntura, percebem ontologias e epistemologias
emergidas dos movimentos em sua originalidade de interagdes entre coletivos
humanos e nao humanos, baseados em uma memoria ancestral mitica e historica que,
por sua vez, colocam novos desafios aos processos populares de educacgao.

Com as educagodes dos mil povos, abre-se ainda mais o dialogo da educacao
popular com o passado, o presente e o futuro. Instaura-se o pensamento indagante, de
jamais concluir. Estamos diante de uma multiplicidade de praticas educativas genuinas,
ainda muitas vezes nao percebidas, mas que tem em comum uma esséncia de
movimento com a presenca da historicidade de sujeitos e coletivos, que com suas
interacoes pacificas, dialogais, reconstroem a educacao e a historia. Nos somos parte
desse processo. Os capitulos estao nesse dialogo. E, lancamos o convite ao leitor, a
leitora para participar dialogicamente.

Paulo Alfredo Schonardie - Trés de Maio /RS
Claudete Beise Ulrich - Vitoria/ES

Liria Angela Andrioli - Laranjeiras do Sul /PR
No inverno de 2022.
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Educacao popular e sua relacdo com a
formacao humana integrada a vida material:
elementos ontoldgicos e epistemologicos

Joaquim Gongalves da Costa”

Introducao

O conjunto de ideias, a partir do exame analitico acerca da educacao popular,
neste texto apresentado, busca organizar de maneira mais sistémica algumas
inquietagdes do autor acerca do processo de aproximacao (necessaria) entre a
discussdo da educacio popular, com uma perspectiva materialista da histéria. E um
esforco para compreendé-la em sua potencialidade utopica, nos seus elementos
fundamentais e organicos do pensar ativo e do devir historico interessado a classe que
vive do trabalho. Além disso, de reconhecer o seu exercicio vivo e vital da natureza
essencialmente dialdgica de sua perspectiva de formacao humana, e, por consequéncia
dos seus processos pedagogicos.

Tem como objetivo analitico fundante, levar em consideracao o primado da
producao e reproducao da existéncia material dos seres sociais e, nao apenas, como
sujeitos de culturas e saberes que deverao ser reconhecidos e incorporados nos
processos educativos, politizadores e conscientizadores. E uma tentativa de discutir a
educacao popular em seus elementos ontologicos e epistemologicos,
fundamentalmente, relacionando-os com os aspectos filosoficos e politicos do ato de
educar.

E, em linhas gerais, uma postura analitica que busca questionar as reflexdes sobre
a educagao popular que privilegiam suas teses constituidas, a historia do pensar,
métodos e metodologias, proposi¢oes pedagogicas, e secundarizam a historia real vivida
nos processos de producao e reproducao da vida material das classes e coletivos
populares (ARROYO, 2011).

* Professor da Universidade Federal da Fronteira Sul - Campus Laranjeiras do Sul. Doutor em Politicas
Publicas e Formacao Humana pela UERJ. Mestre em Educagao pela UFPR. Graduado e especialista em
Filosofia pela PUC-PR. Especialista em Educacao pela UFPR. Curso Superior em Tecnologia e Gestao
Pblica pelo IFPR.

E-mail: joaquim@uffs.edu.br
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Educacéo popular como concepgao de educacao: elementos fundamentais

Constituida em seus elementos ontologicos, filosoficos, epistemologicos e
politicos a partir dos processos concretos de resisténcias populares,
fundamentalmente dos povos latino-americanos, a educacao popular expressa a
vinculagao organica com a organizagao e com o protagonismo das classes populares.
Tem inscrita em sua intencionalidade, a construg¢ao de um devir historico - a partir da
transformacao da realidade social - interessado a classe que vive do trabalho!. De
acordo com Andrioli (2022, p. 92-93) vemos que:

Torres (2007) sustenta que a Educagao Popular caracteriza-se por elementos
constitutivos: a) propoe uma realidade critica da ordem social vigente; b) tem
em si uma intencionalidade politica emancipadora; c) contribui com os setores
dominados e protagoniza mudangas sociais; e d) proporciona a construgao e a
utilizacao de metodologias educativas dialogicas, participativas e ativas.

Por ter essa matriz concreta-formadora ao longo dos processos historicos ela vai
se constituindo como pratica educacional, teoria e processo de formagao humana
critica as formas pedagogicas e praticas liberais e tradicionais hegemonicamente
implementadas nos processos educativos formais publico-privados, portanto, oficiais.
Desse modo, a educagao popular € uma concepcao de educagao que traz em sua
proposta pedagogica a compilagao formal em contetdo tedrico-historico o ato de ser,
viver e produzir dos sujeitos historico-reais que vivem do trabalho, e por consequéncia,
que sofrem os multiplos processos de exploragao e expropriagao? Assim vemos, que

! De acordo com Leher (2017, p. 55) “Revolucdes sao realizadas por mulheres e homens concretos que
forjam a histéria de modo concentrado, intenso, disruptivo; mas nao nas circunstancias por elas e eles
desejadas. O continuum do tempo sofre rupturas, descontinuidades”.

2 Neste texto tentamos fortalecer a capacidade explicativa do que é popular, mais vinculada a categoria
analitica de classe social, afastando-se estrategicamente, de maneira cuidadosa, da categoria-palavra
povo em sua forma genérica. Esta nota, demarca, portanto, a preocupagao ja apontada por Dermeval
Saviani (2017) quando traz uma revisao das pedagogias e perspectivas educacionais ‘contra-hegemonicas’
que ganham forga no periodo de resisténcia a ditadura civil-empresarial e militar, dentre elas as
pedagogias da educagao popular. Menciona o autor que ao algar analises sob a perspectiva da educagao
popular, bem como seus feitos pedagbgicos, “Manejavam, portanto, a categoria ‘povo’ em lugar de ‘classe’
e tendiam a conceber a autonomia popular de uma forma um tanto metafisica, cuja validade nao
dependeria de condigdes histérico-politicas determinadas, mas seria decorrente, por assim dizer, de
uma virtude intrinseca aos homens do povo; [...]" (SAVIANI, 2017, p. 117). Ou ainda, de acordo com Algebaile
e Valla (2011, p. 25), “[...] a persistente tendéncia a se apreender as classes populares a partir do uso
naturalizado de matrizes de interpretacao que ignoram ou secundarizam a experiéncia historica, os
fundamentos e as condi¢des concretas a partir dos quais sao produzidos os valores, os motivos e as
ponderacdes que sustentam o pensamento e as formas de agao social da populagao pobre”. De posse
desses entendimentos, o conceito de popular nesta analise utilizado, demarca a condi¢gao concreta em
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tanto o ponto de partida como o ponto de chegada da perspectiva da educagao popular
Sao os seres sociais pobres, trabalhadores.

A Educacgao Popular firma-se como uma das concepcoes de Educacao do Povo
e avanca na elaboracdo pedagdgica e nas praticas educativas, embora,
majoritariamente, nos espacos nao formais. A consciéncia de que a educacao
formal é um direito se amplia e a escola deixa de ser compreendida somente
como reprodutora para ser entendida como um espaco importante de disputa e
de formacao de visoes sociais de mundo (PALUDO, 2010, p. 247).

A perspectiva da educacao popular, portanto, demarca que a educagao nao é
pratica social neutra. Ou seja, neste caso, € um ato politico discricionario de classe, do
ser social trabalhador-popular-explorado-consciente®. A educacao popular, portanto,
€ um instrumento de construcao de participagao popular, ativa, deliberada, intencional.
Nesse sentido, realiza o processo educacional interseccionado com formacgao politica e
conscientizacao para a acao praxica transformadora onde materializa os processos de
producao da existéncia, de formagao humana, relacionados com os processos de luta e
organizacao coletiva das classes populares.

[...] a educacao popular aspira a ser, da parte dos educadores comprometidos,
uma presenca militante, onde nao raro a forma mais consequente de trabalhar é
nao ter um programa de trabalho, mas servir aos dos movimentos populares a
que se destina. Da parte dos agentes populares, ela aspira a ser uma antecipagao
de sua possibilidade de criar, agora, uma forma organica de organizacao do povo
(BRANDAO, 2006, p. 101).

Como bem destacam Marx e Engels (2002, p. 109) na tese oitava sobre Feuerbach
“Toda a vida social é essencialmente pratica. Todos os mistérios que levam a teoria ao
misticismo encontram a sua solugao racional na praxis humana e no compreender desta
praxis”. Advindo destes fundamentos ontoldgicos, filoséficos, epistemologicos e
politicos da atuacao humana sobre a realidade, é que podemos destacar as expressoes

que vivem os seres sociais que vivem do trabalho. Portanto, a educagcao popular expressa uma
demarcagao e mediagao classista de projeto societario.

3 Por acumular contetido histérico pratico-material, acumula e constitui teoricamente uma perspectiva
ou uma concepgao de educagao. Por isto, uma perspectiva pedagogica. De acordo com Paludo (2010, p.
248) “Sao bases de formulagao dessa Pedagogia: a Teoria de Paulo Freire; a Teologia da Libertagao; as
elaboragoes do Novo Sindicalismo e dos Centros de Educacao e Promocao Popular; o Pensamento
Pedagogico Socialista; as multiplas experiéncias concretas ocorridas no continente latino-americano; as
experiéncias socialistas do Leste Europeu e as experiéncias dos paises latino-americanos”.
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semanticas, com contetido histérico-real que demarcam e tipificam a educagao popular
dentro das condi¢oes de tecer que o ser social, o povo (enquanto classe trabalhadora)
é sujeito de sua historia, e que ha um protagonismo popular.

Esse projeto educativo é simbolizado pela educacao dos e por meio dos
movimentos sociais populares. As expressoes “povo sujeito de sua historia”

” W ” W

(marco ontologico); “conscientizagao”, “organizagao”, “protagonismo popular” e
“transformacao” (marco politico e da finalidade da educacao); e os métodos
pratica-teoria-pratica, ver-julgar-agir e acao-reflexdo-acao  (marco
epistemologico e pedagogico) representam a orientagao das praticas educativas
desde a concepcgao de educagao popular (PALUDO, 2012, p. 282).

Ou seja, o fazer coletivo é fundante e condicao objetiva orientadora das suas
praticas educativas-educadoras. Como bem nos indicou Paulo Freire (1996, p. 129):

Antes mesmo de ler Marx ja fazia minhas as suas palavras: ja fundava a minha
radicalidade na defesa dos legitimos interesses humanos. Nenhuma teoria da
transformagao politico-social do mundo me comove sequer, se nao parte de
uma compreensao do homem e da mulher enquanto seres fazedores da Historia
e por ela feitos, seres de decisao, da ruptura, da opcao.

Para cumprir o seu genuino papel a educacgao (publica) e as suas institui¢des tém
de estar sob o controle do poder popular®. Somente a partir dessa condicao objetivo-
material que ela pode cumprir a sua fungao social. Nessa perspectiva, a contradi¢ao
social e a contraposicao feita pela educacao popular as formas educativas hegemonicas
demonstram ser um momento da luta de classes e demarcam as potencialidades do
processo de travessia. A educagao popular, neste sentido, € um processo de afirmacao
do poder popular.

Educacao popular e educacao integrada a produ¢ao material da existéncia:
forca material-politica a teoria a partir do movimento do real

No decorrer da historia diferentes formas de conceber a educagao vao aparecendo
e constituindo as possibilidades e projetos de formacao humana interessados aos

4 “A educagao popular tem suas raizes historicas na luta pela superacao da opressao, manipulagiao e
dominagao. Liberdade, autonomia e conhecimento, portanto, formam um tripé de sustentacao das
diferentes praticas de experiéncias de educagao popular em busca de um ‘coletivo emancipador’. Assim,
na educacao popular é fundamental o encontro com o outro como caminho de liberdade” (FRANTZ;
GERHARDT; AMARAL, 2017, p. 11).
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diferentes projetos societarios. Até pelo fato que concepgoes, ideias e teorias sao
também historicas e expressam as contradi¢oes historico-materiais que conformam e
tipificam a sociedade. Nao € possivel entender as teorias pedagogicas, as concepgoes
de educacao, as perspectivas de formacao (humana) sem entender a historia da
educacao e a sua materialidade.

O presente item expressa o esforco em apreender as contradi¢oes historico-
materiais da relagao entre o ensino das ciéncias, ou seja, a socializacao do
conhecimento historicamente produzido com a produgao e reproducao da existéncia
material e social dos seres sociais que vivem do trabalho. E, a partir dessa condicao
relacional, também apreender a importancia em interseccionar o conhecimento teérico
com o conhecimento pratico-popular instituidos a partir da acao praxica classista do
povo®.

A educacgao popular, portanto, como processo de mediacao e travessia, possibilita
na pratica que principios educativos, como o trabalho, a organizacao coletiva, o
conhecimento popular, a luta social, possam tensionar o contexto socioecondmico,
onde atuam os seres (sujeitos) historico-reais. Neste sentido, Valla (2010, p. 322), mostra
que:

[...] essas mesmas classes sao compostas de pessoas que constroem seu proprio
conhecimento que €, por sua vez, uma avaliagao da realidade que as cerca. E que
a educacao popular é exatamente isso: a produgao de um novo conhecimento
(produto das relacoes de respeito e de reconhecimento entre os profissionais e
as classes populares) que possui os elementos necessarios para melhor avaliagao
da realidade e para a superacao do impasse.

O movimento do real quando bem analisado e apreendido pelo movimento do
pensamento, revela a teoria analitica. A teoria analitica tende a ser principiologica e
universal, e com isso, instituinte de risco de potencializar em abstrata, por vezes,
distante da realidade material em que é aplicada e colocada a prova. Neste sentido, os
processos de pesquisa, educacionais, analiticos, metodologicos, entre outros, devem

> Com o termo formagao-educacao integrada a vida - relacionando com os elementos principioldgicos
da educacao popular - queremos indicar a forma processual da formacao humana (integrada-plena-
multidimensional) que possibilite aos sujeitos educativos ou aos processos educativos, a compreensao
de que a concepcao de mundo tem uma base real-material, que epistemologicamente ha de intersecionar
dialeticamente as particularidades em sua relacao direta com a totalidade e vise versa. Além disso,
explicitar a compreensiao de que o escopo pratico-formal da educacao popular é a sintese das multiplas
determinagOes que se materializam na unidade do diverso contraditério. Ou seja, é na condigao da
existéncia das pessoas reais que portam as possibilidades de serem protagonistas dos processos de
emancipagao humana em sua integridade, como bem advoga a perspectiva da educagao popular.
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debrucgar-se nos elementos particulares da realidade, colocar sobre os crivos da razao
os minimos detalhes (do movimento do real), sem, contudo, perder a relacao
fundamental com a totalidade concreta que as institui. De acordo com Paludo (2012, p.
282), “[...] estabelece-se, desse modo, o vinculo entre educacao e politica, educacao e
classe social, educacgao e conhecimento, educacao e cultura, educacao e ética, e entre
educacao e projeto de sociedade”.

O que se coloca aqui € a indicagao de que a educacgao popular, por exemplo, tem
desenvolvido potencialidades praticas e analiticas que ressignificam processos
académicos que nao deixam os processos de pesquisa e de formagao humana, cairem
numa relagao (unidimensional) entre uma abstragao universal e um singularismo nao
teorizavel. Por isso, denota-se que a educagao popular nao deve prender-se apenas ao
singular, ao Gnico, a aparéncia do contexto real, sob pena ou prejuizo de paralisar a
reflexdo tedrica ou a agao praxica. Do mesmo modo, nao constitui em estratégia
assertiva e fundamental, ver a realidade do povo de modo abstrato (geral) e metafisico.

O sentido ‘praxico’ da educacao popular verdadeiramente emancipadora é a
expressao da relagao dialética que medeia uma posi¢ao de aproximagao com os seres
sociais da classe trabalhadora (que compdem o povo), com base em teorias
fundamentais, mas que estas nao atropelem ou desconsiderem as experiéncias
populares, organicamente constituidas com as matizes da cultura, da pratica, do
conhecimento construido e socializado por estes, bem como, com os meandros das
relagdes econdmico-sociais que vigoram entre os integrantes da classe que vive do
trabalho®. Muitas vezes, a dificuldade que se tem de captar esses elementos de
produgao e reproducao da existéncia, instituem formas autoritarias de atuar nos
processos de formacao humana. A educagao popular, portanto, € um tear dialético que
expressa e cuida de evitar no processo de formacao, o esvaziamento da teoria,
combinando com o cuidado e a nao imposicao aprioristica de qualquer ponto de vista
analitico (pré)conceitual.

A concepcao de educagao popular € uma atividade interventora que ressignifica e
reorienta a globalidade das praticas com que os sujeitos educativos e seres sociais se
envolvem. Por essa razao ela implica uma teoria em relagcao profunda com a vida
material e social dos envolvidos. Mesmo em situacoes reais paradoxais e contraditorias,
a educacgao popular institui-se em uma preocupacgao permanente de inteligibilidade
revelada pelo movimento do real, das situagdes materiais analisadas. Em linhas gerais,
a educacao popular compartilha uma visao unitaria de ser humano e de mundo, e

6 E o ato de relacionar - de maneira pratico material - a referéncia analitica com o processo de chegar e
incorporar-se ao saber do outro.
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denuncia as compreensdes e inteligibilidades segmentadas. E a anélise da realidade que
arranca os elementos teoricos e nao o contrario. Nao é a aplicacao ou a transferéncia
ao real (a realidade) de um conjunto ja elaborado de ideias, categorias ou teorias, mesmo
que, toda e qualquer atuacgao interessada de pesquisa ou de formacao humana, tenha
como principio concepcdes de mundo, de realidade, de educacio, de humanidade. E
neste sentido, que a relacao dialética é uma dinamica que expressa o ir construindo,
descobrindo, apreendendo e desenvolvendo o seu sistema explicativo sempre no
confronto com o real. E um pensar ativo na realidade.

Os elementos da vida (material-social), as relacoes econdOmico-sociais, as
experiéncias, os jogos de poder, as buscas, os interesses, as expectativas, que germinam
no mundo, devem ser colhidos pela rede fina da observacao e da pesquisa-acao
(LIBANIO, 2010). Sdo contetidos historico-materiais extremamente ricos de todo o
percurso analitico, de formacao, de educacao e de atuagao pratica, que embebem o
contetdo e demarcam a perspectiva da educacao popular.

Nesse sentido a integracdo entre os processos de produgao e reproducao da vida
material dos seres sociais (como sujeitos historicos) e os processos formativos, institui
os principios epistemologicos da educagao popular. A unidade entre criagao-produgao-
reproducao da existéncia e as condicoes analiticas e de leitura de mundo constitui o
elemento pratico fundamental da educacao popular. Se a educacao popular é uma
‘imposicao’, um ‘rebento’ da realidade da populacao trabalhadora, pobre, explorada,
admitir a sua necessidade estratégica torna-se um problema ético-politico (coletivo)
que coloca no horizonte um outro projeto societario. E por ter como fundamento a
integracao entre ciéncia-conhecimento (popular)’, trabalho e cultura, esse tipo de
educacao (popular), necessariamente acirra contradi¢oes e potencializa mudancas na
direcao do ‘devir historico-material’ almejado.

Educacao popular e imperativos da vida material de seus sujeitos histdricos
em sua proposta formativa e em sua capacidade explicativa e analitica

O processo de construgao do conhecimento, bem como, os processos educativos
sao as formas de apreensao da realidade e exige que sejam dados a conhecer as ideias,
conceitos e teorias ja elaboradas ou em elaboragao e desenvolvimento sobre a realidade
e o seu movimento real. A educagao (em seus diferentes espacos, lugares e tempos

” Define-se como a apreensiao do movimento do real, bem como da apropriacao intelectual de
determinado campo pratico-empirico, tedrico ou simbolico, o processo através dos quais se apreendem,
se representam e se explicam as relacoes que constituem e estruturam a realidade objetivo-material e
social.
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formativos), portanto, cumpre a fungao de socializar esse conhecimento construido e
difundi-lo, levando em consideracao, tanto o beneficio da propria ciéncia, quanto o
direito de todos terem acesso ao conhecimento produzido, bem como de definir o
objeto e métodos fundamentais.

A organizacao escolar, os espagos de organizacoes populares, curriculos,
movimentos sociais etc., demarcam a razao e formalmente fazem a selecao desses
conhecimentos, visando a sua compreensao, a sua socializacao a partir de
especificidades e intencionalidades definidas, que em linhas gerais, sao demarcados
pelas contradicoes e relagoes sociais e de classe nos campos de forcas condensadas do
desenvolvimento historico-social.

Partindo dessas condicoes é que entendemos os elementos epistemologicos
fundantes da educacao popular, na medida que essa perspectiva possa incorporar a
organizacao do conhecimento (integrado a producao e reproducdao material da
existéncia) como um sistema de relacoes de uma totalidade concreta e, portanto,
dialética. Como bem destaca Chasin (2009, p. 40), “E da sintese - juncdo e
interpenetracao - de tais momentos analiticos que se perfaz a analise concreta de uma
formacao ideal”.

Ao integrar o mundo do trabalho, o mundo da ciéncia € o mundo da cultura
percebe-se e tem-se a compreensao do trabalho (como uma mediacao de primeira
ordem entre humano-natureza), como ato inaugural primeiro, tanto da producgao
material, quanto da existéncia social dos homens. Esse processo € instituinte (ou
coincide) com a propria formagcao humana, na qual a cultura, a ciéncia e o
conhecimento sao produzidos.

Um processo educativo (sobre essas bases) nao privilegia e nem hierarquiza
conhecimentos ou arcaboucos cientificos, mas, sobretudo, trata o campo do saber
como um campo de disputas. Além disso, problematiza em suas rela¢oes, contradi¢oes
e historicidades. Ou seja, “[...], trata-se de uma tomada de consciéncia indissociavel de
uma efetiva transformacao das condic¢oes de vida dos oprimidos” (KOHAN, 2019, p. 64).

O escopo das relacoes materiais que compoe a matriz da educagao popular € um
problema (epistemolégico) e uma necessidade (pratica). E um problema porque os
fenOmenos sociais e as contradicoes objetivas sao  complexos(as),
multirrelacionados(as) e, as nossas primeiras analises do concreto, em linhas gerais,
alcancam apenas a aparéncia do real, apenas alguns de seus aspectos e dimensdes. E
um problema também porque todo processo de construcao de entendimento e todo
conhecimento tem sua identidade epistemologica definida pelos interesses de classe,
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de grupos sociais, bem como pelo arcabougo ideoldgico construido e manuseado para
a defesa e legitimacao desses interesses. E, € exatamente por esses aspectos que € uma
necessidade inerente aos fendmenos sociais, a identificacao e a compreensao de sua
intima correlacao (interseccao) com a totalidade social que é, em ultima instancia a
instituidora da forma e do significado dos processos de debates educativos, e, também
da educacao popular. Como bem destaca Arroyo (2011, p. 12), “[...] o lado mais radical da
educacao popular, o viver, resistir, emancipar-se, humanizar-se dos proprios coletivos
populares condenados a um injusto viver nos obriga a aproximar-nos e perguntar-nos
por seu viver’.

Assim, a educacao popular (sob esta perspectiva), ao propor a integracao da
formacao geral, técnica (e profissional, por exemplo) e politica a partir do escopo dos
processos de produgao real-material da existéncia social, constitui o entendimento de
que nao se da a priori a distincao entre conhecimentos especificos ou conhecimentos
gerais, muito menos de forma absoluta. Ao contrario esses elementos sao
contingencialmente determinados pelos objetos e processos concretos que motivam a
elaboragao da selecao de conhecimentos, conceitos, ideias e categorias, e nos casos da
educacao formal, até mesmo dos curriculos.

Este conjunto de principios teoricos, que trazem em si os elementos
principiologicos ontologicos, epistemologicos, filosoficos, politicos e pedagogicos,
articulados aos processos da vida material das classes sociais populares parecem
demarcar que a educacgao popular precisa necessariamente articular o trabalho como
acao interventora primeira, a categoria trabalho enquanto possibilidade explicativa e
principio educativo, com os tempos e espagos formativos-pedagogicos (do projeto
popular), com os processos e projetos de producao de vida material-social dos sujeitos
sociais. E dessa matriz e processualidade integrada, fazer as devidas articulacoes
(indutoras) entre as areas de conhecimento e a producao material e o projeto politico e
de sociedade, intrinsecos (COSTA, 2010). De acordo com Silva (2008, p. 97):

[...] arelacdo dos homens com o mundo esta marcada pela exterioridade de um
e de outro, uma vez que mundo e sujeito nao se confundem. Nessa relacao estao
implicadas as atividades do sujeito sobre o mundo, isto ¢é, as atividades que o
homem exerce com vistas a apropriar-se do mundo e que resulta na
transformagao de um e de outro. A relacao com o saber ¢ demarcada, portanto,
também pela constituicao do mundo como um espaco de atividades.

A educacgao popular demonstra, portanto, que a relacao das classes populares com
o saber se da nas diferentes dimensoes de realizagao material e social da existéncia. De
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acordo com Valla (2011, p. 98), “[...] é necessario que o esfor¢co de compreender as
condigOes e a experiéncia de vida, como também a agao politica da populacao, sejam
acompanhados por uma maior clareza das suas representacoes e visoes de mundo”. A
pratica social, portanto, como uma dimensao explicativa, demonstra que o sujeito social
esta estabelecido e atuante dentro um processo e de uma rede de relacdes objetivo-
materiais, contraditorias, conflituosas etc. num determinado momento historico.
(COSTA, 2010).

Considerando esses pressupostos materiais e tedricos, autoriza-nos a destacar
que a educacao popular em sua relacao com a dialética material da historia € a
expressao desse conjunto de mediacoes que ligam e interrelacionam determinagoes
particulares e genéricas que compoem as condi¢des e o movimento que constitui o ser
social. Por consequéncia, é a demarcacao do ato de ser, de produzir e de viver das
classes populares nos processos de emancipagao.

Consideracdes finais

Os elementos pratico-materiais que conformam a educagao popular sao
pedagogicos na medida que estabelecem um compromisso e uma vinculagao com as
condi¢Oes materiais de produgao e reprodugao da existéncia social. Na teia das
necessidades de lutar por direitos e condigdes basicas para uma vida e existéncia
humana dignas, as classes populares mostram a centralidade politico-social, cultural e
pedagogica do ato de ser e as tornam matrizes formadoras nos processos de formacgao
humana.

Assim, a partir da doutrina materialista da historia entendemos que a
transformagao das circunstancias e da educagao, tém de ser transformadas pelos
homens (seres-sujeitos sociais) concretos (MARX; ENGELS, 2002). A partir desse corpus
analitico e pensando em aspectos tedrico-praticos e processuais didatico-pedagogicos
da educacao popular, poderemos destacar pelo menos trés aspectos importantes.

O primeiro aspecto, diz respeito que dentro de um processo de formacao
contextualizado, integrado a vida material e social das classes populares cada elemento
de contetido e objeto de andlise, além de considerar as fontes de tais concepcdes,
conhecimentos construidos, as difusdes cientificas sobre os problemas em analise, a
partir de diferentes interesses, deve também ser rigorosamente cotejada com a
condigao material que instiga a sua analise. Este processo objetiva a construgao de um
saber mais amplo, consistente, critico e ttil sobre esses problemas tedrico-praticos e
as possiveis solugoes e intervencgoes sobre eles. Neste sentido, inscreve-se, pertinente
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a analise multiescalar e relacional, pois possibilita uma compreensao mais sistémica das
contradicOes entre a totalidade concreta e a particularidade.

O segundo aspecto, tem a ver com o ponto de vista processual pedagogico da
educacao popular que potencializa a construc¢ao de uma sintese mais geral a partir das
realidades especificas analisadas. Esse processo constitui o campo analitico a partir de
investigacoes de campo e bibliograficas, bem como provoca uma relacao
interseccionada entre o que ja se sabe sobre o problema e o que a materialidade provoca
a saber. E, portanto, a constitui¢cao do escopo de conteudos educativos, instrumentais
e operativos visando a intervencgao sobre a realidade social /material.

O terceiro aspecto € que o processo educativo (popular) deve contemplar de forma
sintética os passos do estudo nos diferentes campos do conhecimento cientifico, bem
como a aplicacao desses conhecimentos elaborados de forma intencional no mundo do
trabalho e da agao interventora de seus sujeitos, que ao retornar ao campo das analises,
passa a ser objeto de reflexao e fundamental para a construcao do entendimento-
sintese geral que possa subsidiar processos e projetos de interven¢ao na producao e
reproducao da vida material dos sujeitos educativos das classes populares.

O campo de atuagao das classes populares constitui-se num universo socialmente
integrado ao conjunto do modelo produtivo e da sociedade como um todo, bem como
do contexto das relagoes internacionais. Nao se deve supor, portanto, - ao pensar
naquilo que principiologico da educagao popular, seus sujeitos /protagonistas e seus
direitos - a existéncia de um universo autonomo, isolado, independente em relacao ao
conjunto da sociedade e/ou que tenha uma logica exclusiva de funcionamento e
reproducao.

Desse modo, a educagao popular em sua origem e em sua principiologia (onto-
epistemologica) indica a necessidade de considerar e reconhecer o movimento do real,
e neste, a interacao e atuacao dos seres sociais (das classes populares), desde a luta e
busca por direitos como processo formador, até o reconhecer que a vivéncia
organizativa € fonte de contetido politico, também formador no processo instituinte de
consciéncia de classe. Para a educacao popular, portanto, o trabalho educativo tanto
nas institui¢coes escolares quanto nos espacos nao formais, visam formar seres-sujeitos
sociais que interfiram ativamente em processos de transformacao dessa realidade
social. E por essas condi¢des objetivo-materiais, politico-pedagogicas que a educacio
popular se constituiu ao mesmo tempo em potencialidade como agao pratica-cultural,
uma teoria e perspectiva de educacao, bem como, um movimento de educagao e
formacao popular interessado(a) com a dinamica transformadora da vida e da realidade
dos mais pobres, a partir dos imperativos da luta de classes.
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A pedagogia freiriana: uma reflexao
materialista sobre a realidade vivida como
ponto de partida das acoes pedagogicas

Joyce Niirnberg"

Notas introdutorias

O meu objetivo geral deste ensaio € explicitar brevemente os momentos de
organizacao das acoes pedagogicas' na Pedagogia Freiriana e alguns pressupostos
materialistas presentes na obra Pedagogia do Oprimido. Em especifico, pretendo
descrever como esta perspectiva educacional aborda metodologicamente a questao da
escolha, definicao e organizacao dos conhecimentos (saberes) apresentados aos
educandos. Neste sentido, a questao norteadora é: Qual objetivo da Pedagogia
Freireana tomar a realidade vivida como ponto de partida das agdes pedagogicas?
Destaco ainda, que esta é uma pesquisa de cunho bibliografico que coloca em relevo
alguns dos aspectos tedricos da obra de Paulo Freire de modo a afasta-lo de equivocos
decorrentes de apropriacoes ingénuas e apressadas. Com efeito, considero
fundamental lancar luzes as contribuicdes de Freire para o campo da Educacao,
sobretudo, neste tempo em que se tem buscado destruir o seu legado, distorcendo-o e
silenciando os interesses que pretendem a libertacao das massas.

A problematica do ponto de partida da educacao escolar é assunto latente no
ideario docente, documentos oficiais e nas pesquisas cientificas. Na Educacao Infantil,
meu lugar de fala, ouco com frequéncia que aquilo que propomos para as criangas, em
termos de conteudo, tem como ponto de partida seus interesses, necessidades, os
conhecimentos ja adquiridos ou a realidade da crianga. Neste segmento, esta questao
se manifesta no contetdo que emerge das vivéncias, dos gostos pessoais e das

* Doutoranda do Programa de P6s-Graduacao em Educagao da UNESC. Possui mestrado em Educacao
(2008) e graduacao em Pedagogia (2004). Professora da Educacao Infantil da rede pablica municipal de
Florianopolis.

E-mail: joycenurr@gmail.com

! Entendo por acgdes pedagbgicas no contexto da obra freireana, todas aquelas elaboradas pelos
participantes (educadores, educandos, especialistas) que corroboram para o desenvolvimento do
processo educativo. Para efeito do ensaio destaco as que visam desnudar a realidade existencial dos
educandos, como: a investigagao tematica, a tematizacao, a problematizacao, a redugao do tema, o
momento de didlogo nos circulos de cultura, entre outros.
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experiéncias adquiridas fora da unidade educativa. Em outras etapas da educacao
basica a problematica ganha contornos distintos ligados a esfera motivacional, do
desejo da vontade, da atencgao, daquilo que o interesse ou desinteresse pelo estudo. Os
documentos oficiais, por sua vez, parecem ser unanimes em dizer que é preciso
“valorizar os saberes”, “considerar os interesses e necessidades”, ou ainda “partir da
realidade na qual esta inserido o educando”. Na BNCC (2017, p.14), por exemplo, 1é-se
que o trabalho pedagogico deve promover “[...] aprendizagens sintonizadas com as
necessidades, as possibilidades e os interesses dos estudantes e, também, com os
desafios da sociedade contemporanea”. No contexto académico, alguns pesquisadores
classicos e contemporaneos tém se dedicado ao estudo, direta e indiretamente, a
organizacao das acgoes pedagogicas: HERBART (2003), DEWEY (1978), CLAPAREDE
(1940), VIGOTSKY (2000), LEONTIEV (1978), DAVYDOV (1982), DAMAZIO (2000),
ASBAHR (2014), entre outros.

Quanto a problematica anunciada, entendo que sua manifestacao é um fendémeno
social constituido historicamente no contexto da educacao escolar, decorrente da
necessidade de mobilizar os estudantes, de coloca-los ativos no processo de
apropriacao de conhecimentos tedricos, bem como, de articular suas vivéncias aos
conhecimentos cientificos de modo a produzir sentido e significado ao ato de estudar.
Em geral, as concepcoes e teorias pedagogicas cada uma a sua maneira tem em certa
medida estas finalidades e para alcancga-las estabelecem determinada organizagao. Na
obra Pedagogia do Oprimido, Paulo Freire, indica que o ponto de partida da educacgao
libertadora é a situacao existencial do educando tomada nas suas contradicoes
estruturais. O autor define que a busca do contetido programatico tem como
pressuposto a realidade mediatizadora. Isso faz com que as teorizacgoes de Freire sejam
comumente associadas ao discurso que difunde a supervalorizagao dos conhecimentos,
interesses, necessidades e da realidade vivenciado pelos educandos, uma vez que, o
mesmo localiza nas condi¢oes materiais o ponto fulcral do qual parte sua pedagogia.
Sao exemplos, trechos retirados de producgoes de pesquisadores cujas investigagoes
buscam trazer notoriedade a Pedagogia da Libertagao. Nestes, defende-se que: “Partir
do saber, do conhecimento trazido pelo educando ¢ um dos pontos principais do
meétodo [...]” (MACIEL, 2019, p. 21836) e € preciso “[..] levar em consideracao a
experiéncia e os saberes que os estudantes trazem a sala de aula” (SANTOS; ARAUJO,
2019, p. 3).

Minha preocupacgao sao as possiveis distor¢oes que as expressoes “partir dos
interesses e necessidade”, “a realidade como ponto de partida” ou “valorizar os
conhecimentos dos educandos/estudantes” podem conduzir. Neste sentido, na secao
seguinte recorro aos momentos formulados e sistematizados na Pedagogia do
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Oprimido para que o leitor possa compreender o movimento realizado por Freire para
que o educando apreenda a realidade em suas contradicoes. Tal movimento parte do
real, ou melhor, das relacoes sociais de existéncia homens-mundo presente nesta
sociedade em busca de abstragdes para retomar a elas pela ascensao do concreto. Em
termos freireanos, parte das condi¢cdes materiais do educando para desnuda-las,
superando as abstragoes imediatas da consciéncia ingénua, pela apropriacao analitica
e reflexiva do concreto elevado a consciéncia critica. Paulo Freire (1987, p.70) afirma
que uma educacao que se pretende problematizadora “insere ou comeca a inserir os
homens numa forma critica de pensarem seu mundo”. Vejamos agora o funcionamento
da Pedagogia Freireana.

A realidade vivida como ponto de partida da Pedagogia de Freire

Nesta secao, meu objetivo € explicitar brevemente os momentos de organizacao
das a¢oes pedagogicas na Pedagogia Freiriana e alguns pressupostos materialistas, bem
como, descrever como esta perspectiva educacional aborda metodologicamente a
questao da escolha, defini¢ao e organizacao dos conhecimentos (saberes) apresentados
aos educandos. Para tanto, me apoio na obra Pedagogia do Oprimido e em autores
contemporaneos que estudam esta perspectiva educacional.

Em termos teorico e pratico, Paulo Freire organiza o processo educativo em trés
momentos organicamente inseparaveis, interdisciplinares e dialeticamente
entrelacados. Sao eles: 1° Investigagdo Tematica - trata da investigacao do universo
vocabular, momento em que sao evidenciadas as palavras e Temas Geradores que se
relacionam com a vida do educando e da comunidade em que esta inserido; 2°
Tematizacdo - € o momento por meio do qual sao escolhidos os temas e as palavras
geradoras, aqui € realizado o processo de codificacao e descodificagao que visa alcangar
a consciéncia do vivido; 3° Problematizacdo - refere-se a superacao dos limites da visao
magica, para que os educandos possam, através da visao critica, da acao reflexao acao,
transformar a realidade. Este € o momento em que se operam as idas e vindas “do
concreto para o abstrato e do abstrato para o concreto, volta-se ao concreto
problematizado. Descobrem-se os limites e as possibilidades das situac¢oes existenciais
concretas captadas na primeira etapa” (ANTUNES, 2002, p. 84).

O excerto explicita que a perspectiva materialista de investigacao da realidade
social e historica atravessam o método Paulo Freire como um todo (1987):

Na andlise de uma situagao existencial concreta, “codificada”, se verifica
exatamente este movimento do pensar. A descodificacao da situacao existencial
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provoca esta postura normal, que implica num partir abstratamente até o
concreto; que implica numa ida das partes ao todo e numa volta deste as partes,
que implica num reconhecimento do sujeito no objeto (a situagao existencial
concreta) e do objeto como situacao em que esta o sujeito (idem, p. 71-72).

Este movimento de ida e volta, do abstrato ao concreto, que se da na analise de
uma situagao codificada, se bem feita a descodificagao, conduz a superagao da
abstragao com a percepgao critica do concreto, ja agora nao mais realidade
espessa e pouco vislumbrada (idem, p. 72).

Conforme Saul e Saul (2017, p. 439), a investigacao tematica esta baseada na
epistemologia dialética, “[...] na qual a realidade € compreendida como um processo
historico, complexo e contraditorio, em permanente devir. Assim, tal investigacao
busca pelas dimensoes significativas para proporcionar a captagao do real em sua
totalidade, perquirindo a interacao entre as partes e superando o isolamento das
mesmas e o conhecimento dedutivo da realidade. Nas palavras de Freire, “[...] as
dimensoes significativas, que por sua vez, estao constituidas de partes em interagao, ao
serem analisadas, devem ser percebidas pelos individuos como dimensdes de
totalidade” (FREIRE, 1987, p. 70). Para o pedagogo, a apreensao fragmentada do mundo
material impede o educando de conhecé-lo para nele atuar. Ao ser apresentada em
pedacos que nao interagem, em partes desconexas, a totalidade que as constitui se
esvai, dissipando quaisquer possibilidades de compreensao das contradi¢des inerentes
as sociedades classistas. Assim, acessar a realidade na sua totalidade de modo a
conhecé-la nao seria algo atingivel as massas que estariam presas ao fatalismo. A teoria
freireana defende que para se obter tal conhecimento o movimento seria inverso. “Isto
¢, lhes seria indispensavel ter antes a visao totalizada do contexto para, em seguida,
separarem ou isolarem os elementos ou as parcialidades do contexto, através de cuja
cisao voltariam com mais claridade a totalidade analisada” (idem).

Toda a captacao do real pelo pensamento que propoe o método Paulo Freire
mediados pelos processos de codificacao e descodificacao, nos trés momentos -
investigacao tematica, tematizacao, problematizacao (redugao tematica) - permitem,
ao meu ver, dizer que partir da realidade existencial do educando em Freire significa
ultrapassar os seus limites, supera-los e nao os reforcar. Para isso, é mister retomar a
problematica “partir da realidade” para coloca-las nos devidos lugares. Este ¢ um
adendo que considero fundamental para refletir sobre tais questdoes nos tempos
neoliberais e sobre as profundas diferencas entre este e o referencial freireano.

Com efeito, Feitosa (1999, p. 86) destaca que o estudo da realidade nao se restringe
a mera coleta de dados pela equipe multidisciplinar, sobretudo objetiva-se perceber a
relacao que o educando estabelece com sua propria realidade, sobrepujando os limites
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da observacao e aparéncia dos fendmenos para, diante da realidade, posicionar-se em
constante ato de investigacao. A autora assevera ainda que “esse mergulho na vida do
educando fara o educador emergir com um conhecimento maior de seu grupo classe,
tendo condicoes de interagir no processo, ajudando-o a definir seu ponto de partida
que ira traduzir-se no tema gerador geral”. Neste momento, pode-se criar o interesse
e a necessidade de compreender a realidade; através do principio da dialogicidade, o
educador problematiza este real fazendo emergir as condi¢coes materiais que
determinam a vida do educando. E preciso desafia-los para que digam a sua palavra,
para que suas opinioes e relatos do vivido surjam tanto dos temas como das situagoes-
limites. Para Paulo Freire (1987, p. 68), enquanto os temas sao despercebidos como tais,
tendo em vista o involucro das situagoes-limites, as respostas humanas nao serao nem
auténticas, nem criticas.

Neste caso, os temas se encontram encobertos pelas “situacoes-limites” que se
apresentam aos homens como se fossem determinantes historicas,
esmagadoras, em face das quais nao lhes cabe outra alternativa, senao adaptar-
se. Desta forma, os homens nao chegam a transcender as “situagoes-limites” e a
descobrir ou a divisar, mais além delas e em relacao com elas, o “inédito viavel”
(idem).

Novais et al. (2017) destacam a relevancia do papel da redugao tematica como
ultima etapa (momento) do processo de definicao dos temas e do trabalho coletivo da
equipe interdisciplinar. De acordo com Freire (1987, p. 114), esta etapa se inicia “[...]
quando os investigadores, terminadas as descodificagcoes nos circulos, dao comeco ao
estudo sistematico de seus achados”. Apos a delimitagao tematica, cada especialista
apresenta um projeto de reducao do tema a equipe. Neste processo, cabe ao
especialista a busca pelos ntcleos “[...] fundamentais que, constituindo-se em unidades
de aprendizagem e estabelecendo uma sequéncia entre si, dao a visao geral do tema
reduzido” (FREIRE, 1987, p. 115). Novais et al. (2017), com base em Delizoicov (1991),
argumentam que alguns pesquisadores apresentam a Investigagao Tematica de forma
limitada, pois desconsideram o processo de reducao tematica e o interpretam
equivocamente. Tal processo ¢ concebido de modo espontaneistas e reducionistas
minimizando, assim o papel dos conteudos especificos no referencial freireano.

Diante este cenario, é preciso contextualizar a compreensao de realidade na
Pedagogia de Paulo Freire. Segundo Feitosa (1999), o significado de realidade na teoria
freireana esta inscrito na concepgao materialista dialética tal como a cunhou Karel
Kosik na Dialética do Concreto. Para Kosik e Freire, a acumulacgao de fatos isolados nao
conduz os individuos ao conhecimento do real. “Totalidade nao significa todos os fatos.
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Totalidade significa realidade como um todo estruturado, dialético, no qual ou do qual
um fato qualquer (classe de fatos, conjunto de fatos) pode vir a ser racionalmente
compreendido” (KOSIK, 1976, p. 35). A compreensao dos fatos como partes estruturais
de um todo dialético da-se pela captura do todo, da totalidade que articula tais fatos.
Isso torna possivel aquilo que Freire chama de leitura do mundo, da realidade.

No processo de apropriagao do mundo objetivo na pedagogia freireana pelo
movimento de “ad-miracao” ou “re-admiracao” do real apds a codificacao-
descodificacao-codificacao, o educando distancia-se do objeto para apreendé-lo e nele
se V€, se mira, se “ad-mira”. Inicialmente, a realidade é debatida em suas dimensodes
empiricas, dos fendmenos imediatamente perceptiveis, porém, a partir do processo de
“re-admiragao” a analise do real ocorre por meio do viés critico e reflexivo. “Na medida
em que o educador apresenta aos educandos, como objeto de sua “admiragao”, o
conteudo, qualquer que ele seja, do estudo a ser feito, “re-admira” a “admiracao” que
antes fez, na “admiragao” que fazem os educandos (FREIRE, 1987, p. 46).

Entretanto, no contexto da pedagogia freireana a problematizagao da experiéncia
vivida pelo educando requer uma aproximacao critica para constante desvelamento do
real. Conforme Gehlen et al. (2008, p. 287), a valorizacao dos conhecimentos ou da
experiéncia dos educandos no contexto da escola € algo dimensionado além de
contetidos ou temas a serem estudados, mas que coloca também os “[...] aspectos
historico-culturais, politicos e ambientais do educando e da comunidade escolar.
Desconsiderar esses aspectos € voltar-se para uma escola desvinculada da realidade,
vazia de significado”. Nao obstante, € preciso esclarecer que para Freire (1993, p.70),
partir da experiéncia, do conhecimento nao sugere permanecer nele, pelo contrario,
quer dizer transcender os limites fatalisticos e magicos que a relagao homens-mundo
possa estar impondo.

[...] partir do saber que os educandos tenham nao significa ficar girando em
torno deste saber. Partir significa por-se a caminho, ir-se, deslocar-se de um
ponto a outro e nao ficar, permanecer. Jamais disse como as vezes sugerem ou
dizem que eu disse que deveriamos girar embevecidos, em torno do saber dos
educandos, como mariposas em volta da luz. Partir do “saber de experiéncia
feito” para supera-lo nao é ficar nele.

Isto posto, resgato a problematica sobre o ponto de partida na organizacao das
acoes pedagogicas. Ao meu ver, a exposicao do método freireano deixa em evidéncia
que nao ha qualquer conexao tedrico metodolodgica que possa sustentar uma relacao
ou sequer uma aproximac¢ao da Pedagogia do Oprimido com uma educagao pautada no
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reforco a realidade dos educandos, tampouco enfatizar interesses e necessidades
articulados ao projeto politico, econdomico e educacional atual. Tal projeto visa
fortalecer as relacoes homem-mundo que impedem os educandos de ser mais,
robustecendo o fetichismo da individualidade e os ideais neoliberais como uma
proposta social que promove o ser menos do homem, inviabilizando o desnudar do real
e das contradigoes. Todavia, estes esclarecimentos sao cruciais para desvencilhar
articulacoes aligeiradas do referencial freireana a modismos educacionais.

Na obra Pedagogia do Oprimido, em uma passagem bastante especifica, Freire fala
sobre necessidades “sentidas” quando relata a experiéncia de Gabriel Bode na etapa de
poOs-alfabetizacao.

[...] observou que os camponeses somente se interessavam pela discussao,
quando a codificacao dizia respeito, diretamente, a aspectos concretos de suas
necessidades sentidas. Qualquer desvio na codificagao, como qualquer tentativa
do educador de orientar o didlogo, na descodificacao, para outros rumos que
nao fossem os de suas necessidades sentidas, provocavam o seu siléncio e o seu
indiferentismo. Por outro lado, observava que, embora a codificacao se
centrasse nas necessidades sentidas (codificacao, contudo, nao “inclusiva”, no
sentido de José Luis Fiori), os camponeses nao conseguiam, no processo de sua
analise, fixar-se, ordenadamente, na discussao, “perdendo-se”, nao raras vezes,
sem alcangar a sintese. Assim também nao percebiam, ou raramente percebiam,
as relacoes entre suas necessidades sentidas e as razoes objetivas mais proximas
ou menos proximas das mesmas. Faltava-lhe, diremos nos, a percepgao do
“inédito viavel” mais além das “situagOes-limites”, geradoras de suas
necessidades (FREIRE, 1987, p. 83).

Ao que me parece, o trecho mostra que as necessidades sentidas estao ligadas a
dimensao cognitivo/motivacional daquilo que € mais imediato e perceptivel, podendo
gerar atencao ou desatencao, interesse ou desinteresse, siléncio ou dialogo. Na
apreciacao acima Freire (1987, p. 83) diz que a auséncia do inédito viavel e das situagdes-
limites produziam tais necessidades de modo que aos educandos “nao lhes era possivel
ultrapassar a sua experiéncia existencial focalista, ganhando a consciéncia da
totalidade”. Na sequéncia do texto pontua que Bode traz para o experimento
importantes contribuicoes ao definir o que é essencial (ntcleo basico) e auxiliar (leque
tematico) na situagao existencial codificada e descodificada.

Depois de descodificada a “essencial”, mantendo-a projetada como um suporte
referencial para as consciéncias a ela intencionadas, vai, sucessivamente,
projetando a seu lado as codificacoes “auxiliares”. Com estas, que se encontram
em relacao direta com a “essencial”’, consegue manter vivo o interesse dos
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individuos que, em lugar de “perder-se” nos debates, chegam a sintese dos
mesmos. No fundo, o grande achado de Gabriel Bode esta em que ele conseguiu
propor a cognoscibilidade dos individuos, através da dialeticidade entre a
codificacao “essencial” e as “auxiliares”, o sentido da totalidade. Os individuos
imersos na realidade, com a pura sensibilidade de suas necessidades, emergem
dela e, assim, ganham a razao das necessidades. Desta forma, muito mais
rapidamente, poderao ultrapassar o nivel da “consciéncia real”, atingindo o da
“consciéncia possivel” (idem).

Assim, pode-se inferir que “partir as condi¢Oes materiais dos educandos” ou
“integrar as vivéncias aos conhecimentos cientificos” basicamente, na metodologia
freireana, teria como implicacao fundamental o desenvolvimento da consciéncia
maxima possivel destes educandos, objetivando sua libertacdo. E mister dizer que a
dualidade opressor-oprimido capitania a polarizagao dos interesses e as necessidades
na sociedade atual. Este assunto em Paulo Freire esta em pauta em diversas passagens
da sua obra,

[...] o opressor sabe muito bem que esta “insercao critica” das massas oprimidas,
na realidade opressora, em nada pode a ele interessar. O que lhe interessa, pelo
contrario, é a permanéncia delas em seu estado de imersao” em que, de modo
geral, se encontram impotentes em face da realidade opressora, como “situagao
limite”, que lhes parece intransponivel (Freire, 1987, p. 13).

Esta mudanga qualitativa da percepcao do mundo, que nao se realiza fora da
praxis, ndo pode jamais ser estimulada pelos opressores, como um objetivo de
sua teoria da acao. Pelo contrario, a manutencao do status quo é o que lhes
interessa, na medida em que a mudanga na percepcao do mundo, que implica,
neste caso, na insercao critica na realidade, os ameaca (Freire, 1987, p. 13).

Nesta direcao, conceber realidade como ponto de partida das agoes pedagogicas
em Freire pressupde a transcendéncia da consciéncia ingénua e magica postas pelo real
imediatamente dado, pelo observavel, pela aparéncia fenoménica das coisas e do
mundo, nas palavras de Kosik. A Pedagogia Freireana se desvencilha substancialmente
do ideario neoliberal cujo foco ¢é a valorizacao dos conhecimentos que pertencem ao
senso comum € a perpetuacgao de necessidades e interesses para o aprisionamento dos
oprimidos. Portanto, na abordagem de Freire as agoes pedagogicas sao devidamente
organizadas em problematizacao, analise, agao, reflexao e dialogo das relagdes vividas
objetivamente para promover o pleno desenvolvimento da consciéncia critica e a
libertacao das massas.
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Encerrando o ensaio, nao o debate

Para provocar transformagoes naquilo que temos ao lado, é necessario olhar as
coisas muito conhecidas a partir de outro lugar.
Coriat, 1988

Mediante o exposto, € possivel vislumbrar a Pedagogia de Paulo Freire na sua
completude e abrangéncia e constatar que tomar a realidade vivida como ponto de
partida das acoes pedagogicas significa problematiza-la, analisa-la a partir das relagoes
opressoras. Com isso objetiva-se superar a consciéncia ingénua, magica para que os
oprimidos possam atuar neste real para transforma-lo e nao para reproduzi-lo. A
explicitacao dos seus fundamentos me permitiu realgcar os modos de sua
operacionalizacao para evitar os reducionismos, as interpretacoes equivocadas, as
associacoes indevidas que desarmam o poder critico da teoria educacional de Freire.
Acredito que em tempos neoliberais de formacao de personalidade e consciéncias
centradas no individualismo, a Pedagogia da Libertacao ¢ uma possibilidade de
ascender a consciéncia maxima possivel e romper com a estrutura opressora e necrofila
que impedem o “ser mais do homem”. O tensionamento da problematica “partir da
realidade vivida” e suas variagoes, € fundamental para que se abram novas
possibilidades de investigacao da organizagao das acoes pedagogicas na metodologia
freireana, tendo em vista visoes superficiais e fugazes que tem capitaneado este tema.
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Introducao

O presente texto! € um recorte da Tese de Doutorado em Educacao nas Ciéncias
defendida na Unijui por esta pesquisadora. Tem por objetivo aprofundar a tematica da
mistica e refletir acerca do significado da mesma na vida das mulheres agricultoras. A
pesquisa empirica amparou-se no Movimento de Mulheres Trabalhadoras Rurais -
MMTR do municipio de Santo Cristo, situado na Regiao Fronteira Noroeste do RS. Essa
organizagao surgiu na década de 1980, envolvida em um contexto sindical e com
influéncias das pastorais sociais ligadas a Igreja Catolica, consolidada, principalmente,
pelas lutas em prol do reconhecimento da profissao da mulher agricultora. A pesquisa
¢ de natureza teodrica e empirica, com tratamento qualitativo dos dados “onde a
preocupagao do pesquisador nao € com a representatividade numeérica do grupo
pesquisado, mas com o aprofundamento da compreensao de um grupo social, de uma
organizacao, de uma instituicao, de uma trajetoria, etc.” (GOLDENBERG, 2003, p. 14).
Foi desenvolvida mediante observacoes em encontros, entrevistas semiestruturadas?® e
busca bibliografica em acervos do Sindicato dos Trabalhadores Rurais local.

Cabe salientar que é nos espacos de encontro das mulheres e vivéncia em
comunidade que se percebe como a mistica as envolve de uma maneira profunda ja que
propicia uma reflexao pessoal, intrinseca, ao mesmo tempo em que traz a memoria as
vivéncias e os trabalhos arduos vividos na agricultura pelas geragdes que as
antecederam. O presente trabalho, portanto, busca refletir acerca da influéncia da
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mistica na vida das mulheres agricultoras na perspectiva de experiéncia de vida, num
movimento de luta e de resisténcia.

A mistica das mulheres em movimento

A mistica tem um significado profundo na vida das mulheres agricultoras de Santo
Cristo. O conceito se aproxima do mistério do sentido de viver e, por isso, a mistica
impulsiona a luta das mulheres. E a arte da reflexdo acerca das dificuldades e o animo
das lutas cotidianas. E a transformacio de olhares e de concepcdes de mundos. E a
tradugao de um inédito-viavel que vislumbra no horizonte perspectivas de mudanga de
vida e no cotidiano de luta das mulheres. De acordo com Gebara (1989, p. 916), a mistica

7

€

uma espécie de energia vital que leva a agir a partir de uma motivagao
fundamental, a partir de um certo niimero de valores dos quais nao se pode abrir
mao sem o risco de perder a propria vida. Nao tem necessariamente carater
institucional, nao tem escola nem mestre e nem discipulo eleito. Expressa a
transcendéncia da vida, existencialmente e independentemente da pressao de
conceitos.

Essa energia vital é o que da animo para as mulheres seguirem na luta por direitos
e pela sobrevivéncia. A mistica, assim, pode ser entendida como uma expressao coletiva
de transcendéncia espiritual que motiva, une e fortalece o movimento. £ nos momentos
de celebracao, de encontros, que a mistica revela a sua importancia e os seus
propositos. “Sempre comegamos o encontro com uma mistica, uma oragao, porque em
primeiro lugar esta a fé das pessoas, das mulheres” (ENTREVISTADA 7). De modo geral,
esse momento estd presente no inicio ou no final de um encontro organizado pelas
mulheres e quase sempre vem carregado de memorias da vida e do cotidiano de luta na
agricultura. Para ilustrar a importancia dada pelo movimento a mistica, trazemos a fala
da entrevistada 1, quando questionada sobre o que mais lhe chamou atencao no
encontro de mulheres: “Pra mim fot muito importante a mistica, quando mostraram a
carroca de bois. Assim era a nossa vida na roga antigamente. Ia toda a familia e as
criangas ainda eram pequenas’.

A fala da agricultora nos remete ao cotidiano, e, principalmente, a vida, muitas
vezes sofrida e permeada por dificuldades. E um misto de lembrancas e saudades dos
tempos que nao voltam mais, mas, também, ¢ memoria e identidade. Identidade com a
terra e com a vida na agricultura. Diferentes simbolos se unem para refletir acerca da
vida e do cuidado com a terra. Muitas vezes, sao traduzidos em poesias, musicas,
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sementes, enxadas, carroca de bois, chapéus, etc. A mistica vai além de um simples
ritual. “As misticas sao um elemento integrador e possuem um carater central de
geracao da comunidade” (LASSAK, 2012, p. 102, grifos da autora).

Falar em mistica implica falar na experiéncia de vida das mulheres. Experiéncia de
vida € cotidiano e € agao, o cotidiano, em grande parte, permeado pelo laboro da roga
e da casa, e a agao explicita na luta politica por direitos sociais e culturais. Por isso, a
mistica envolve a realidade das mulheres como um todo em um movimento de luta pela
sobrevivéncia e, por outro lado, de resisténcia (LASSAK, 2012). Falar em mistica com as
mulheres, no entanto, também remete a espiritualidade e a religiosidade. As mulheres
do Movimento veem na religiao uma forma de reunir forcas e de se empoderar e,
novamente, vé-se o engajamento social e a importancia exercida da vida em
comunidade. Conforme a entrevistada 7:

Porque alguns anos atras, principalmente pela religiao catélica, quem ia 14 e fazia
a missa era o padre. la 1a rezar uma missa e fazia os cantos. Hoje nao, hoje o
padre vem la, reza a missa, mas quem faz a liturgia sao as mulheres. O coral é
puxado pelas mulheres. As preparacdes pra Natal, Pascoa, decoracao da Igreja,
também sao as mulheres que fazem. Elas estdo la e tomam a frente de tudo. Na
maioria das vezes, elas fazem uma mistica, levam simbolos. J4 0 homem, muitas
vezes, ja tem resisténcia em participar. As mulheres estao se empoderando, sim.
Hoje a Igreja ajuda as mulheres a se libertar, porque no momento em que ela
consegue participar da Igreja, ela ja saiu de casa e recebe elogios pela
participagao na vida em comunidade.

A participagao na vida em comunidade e na Igreja traz forca e faz com que as
mulheres se sintam incluidas na sociedade. Além disso, torna-se latente a percepcgao de
uma valorizacao de cunho pessoal e o surgimento de liderancas a partir da atuagao
pastoral. Isso fica ainda mais visivel na fala de uma animadora, a seguir, por ocasiao da
celebracao litargica em um encontro de mulheres: “Toda essa for¢a para lutar se busca
em Deus que estd conosco através das sagradas escrituras e tantos textos que nos falam
em nossa histéria, no dia a dia”. E visivel que a religiosidade esta expressa nas acdes e
no cotidiano de vida das mulheres.

A participagcao no Movimento de Mulheres também as imbuiu de coragem para
lidar com as relagoes conjugais familiares. “No Movimento, eu aprendi que a mulher tinha
mais direitos e isso me deu mais coragem para enfrentar meu marido” (ENTREVISTADA
2). Esse enfrentamento significa autonomia e libertagao, coragem para reafirmar-se
como sujeito, como ser humana em um patamar de igualdade em relacao aos homens.
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“Com o movimento eu aprendi a ser mais persistente nas coisas que eu quero. A convicgdao
aumenta. O movimento fortalece” (ENTREVISTADA 5).

E importante, contudo, levar em consideragio que apesar do espaco religioso
contribuir significativamente para a afirmacao do Movimento de Mulheres, existe um
confronto critico entre a Igreja e os movimentos sociais e, por isso, de acordo com
Lassak (2012) é fundamental apontar algumas perspectivas e desafios teologicos-
feministas: a) mesmo que a mistica seja compreendida de forma independente da
espiritualidade ela faz parte de um processo de libertacao das mulheres. Desenvolve-
se, a partir da mistica, uma identidade espiritual singular e caracteristica de tematicas
femininas, que criticiza o patriarcado das institui¢oes religiosas; 2) € preciso considerar
que as experiéncias de vida das mulheres propulsionam novas espiritualidades e dao
espaco inclusive as experiéncias no nivel pessoal com Deus. A mistica do movimento é
descrita como espiritualidade de luta, pois encontra o seu lugar nas lutas e, por meio
da resisténcia, remete a um sonho possivel e a esperanca de um mundo melhor; 3) as
instituicoes religiosas passam a viver novas formas de comunhao ecumeénica. Ao mesmo
tempo em que houve uma distancia das origens cristas, também ha o fator de que as
Igrejas continuam sendo lugares de participagao das mulheres. Nesse caso, cabe a
Teologia da Libertagao a tarefa de mapear essas formas de tradi¢oes libertadoras dos
ensinamentos biblicos; 4) é necessario o confronto do significado da mistica para com
os movimentos sociais para a reflexao da formacao das ideologias e as praticas politicas;
5) a partir do confronto, seria possivel descobrir novas tradi¢des cristas e capacitar as
mulheres para a (auto)libertacao; 6) Teologia Feminista e da Libertagao possui desafios:
superar as estruturas de dominacao injustas, mas, também, modificar as relagdes nas
estruturas sociais, politicas e econdmicas e tornar alternativas viaveis de construgao de
um mundo melhor.

Isso quer dizer que a mistica se alimenta de esperancas e possibilidades de
transformacao da realidade social. “A mistica necessita de perspectivas; precisa do
olhar no horizonte, no lugar em que fica a utopia que instiga a aproximacao dos passos
das cansativas marchas” (BOGO, 2012, p. 476). Conforme Bogo (2012), a experiéncia
mistica pode, entretanto, manifestar-se de diferentes maneiras: pelas religioes, pelas
ciéncias politicas e pelos movimentos populares. Pelas religides, a mistica é uma
espiritualidade acolhedora que se manifesta de modo contemplativo, em um mistério
vivido. Ja pelas ciéncias politicas, a mistica tem a ver com as qualidades e habilidades
pessoais que estdo a servigo do coletivo, do exercicio da lideranga em prol de mudancas
sociais. Por fim, pelos movimentos populares, a mistica acontece por meio da cultura, da
arte, dos valores e lutas de transformacdo social. Nesse ultimo, os sentimentos e a
afetividade traduzidos pela mistica sdao instrumentos de mudanca. “A mistica neste
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caminhar é mais do que o alimento do caminhante; é também a fome que ndo deixa parar
nem dormir enquanto nao se chega ao lugar desejado” (BOGO, 2012, p. 477).

H4 uma mistica que transforma e empodera as mulheres pelo movimento popular.
Empoderamento e transformacdo tem aqui a conotacao de ser sujeito. E por meio da
participacao e do engajamento no movimento das mulheres que a mistica acontece e
alimenta a coragem de lutar pelos seus direitos e por sua dignidade humana. A
entrevistada 4 nos auxilia nessa reflexao acerca do significado da participacao no
Movimento de Mulheres:

Significa muito. Porque se eu me vejo como eu era antes... Deus me livre! Da pra
dizer, isso trocou de noite para dia. Como de dia é claro e de noite é escuro,
assim mudou pra mim. Tive mais coragem de enfrentar, de assumir as coisas. A
gente tinha medo do marido, hoje nao. Hoje eu tenho a minha ideia, se ele nao
quer, pode ficar, eu vou. E antes eu nao tinha coragem. Se eu nao tivesse o
Movimento, talvez eu fosse também aquelas que ficam em casa e esperam a coisa
pronta do céu. Ou, entdo, rezar que vai vir um milagre. Milagre s6 acontece se
tu vai em cima e realiza ele. Isso pra mim € milagre. Outro milagre nao existe. Se
tu luta, acontece.

Nessa perspectiva, a entrevistada 7 também nos traduz a participagcao no
Movimento como uma forma de crescimento pessoal: “Eu me senti mais eu, capaz de
fazer as coisas acontecer. Pra mim mudou, porque eu nao sou mais aquela pessoa que
sO sabia criticar as coisas que estavam erradas. Hoje, se eu criticar, eu também vou
ajudar a mudar”. E a reflexdo acerca do cotidiano, de si mesma que modificou seu modo
de ser e agir, e o Movimento de Mulheres atuou como protagonista dessa mudanca de
pensamento.

A mistica transformadora das mulheres em movimento é sinonimo da vida delas,
do seu cotidiano e de sua realidade social e cultural. Por meio da mistica se denunciam
as injusticas, as dominagoes, mas, também, se celebram a vida, as conquistas e as
alegrias da vida em comunidade. Nessa direcao, de acordo com Lassak (2010, p. 354-
355, tradugao nossa):

Ha demonstragoes de que a mistica e as experiéncias do cotidiano encontram-
se em uma relacao reciproca. A mistica influencia a visao de mundo, a forma de
pensar, as agoes, a maneira de encarar o mundo, bem como, vice-versa, as
experiéncias cotidianas marcam a mistica. As mulheres encontram em si o
mistério da vida, que se expressa nas diversas experiéncias cotidianas, seja na
alegria, na tristeza, nas acoes politicas, nos ativismos, nos conflitos e nas
discussoes.
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A mistica propicia a unidade na luta e também ¢é Educagao Popular. E uma pratica
que vai ao encontro das lutas das mulheres, as fortalece e da forgas para seguir a
caminhada. Mistica nao é apenas espiritualidade, €, antes de tudo, uma espiritualidade
aliada a vida, a terra, as identidades e as memorias constituintes dos sujeitos na
agricultura. “Mistica, em uma perspectiva libertadora, ¢ antes de tudo um elemento que
perpassa a pratica cotidiana e ela propria, é produzida por sua vez a partir dessa praxis”
(LASSAK, 2012, p. 102). Majoritariamente utilizando elementos da natureza ela expressa
e fortalece a sua luta pela agroecologia e por um planeta sustentavel. Por vezes
fazendo-se valer de simbologias, reflete acerca do cuidado de si, do interior e do plano
espiritual. A mistica nao necessariamente se expressa pela linguagem falada, por isso, é
muito comum o uso de simbolos, gestos e expressoes corporais. As manifestacoes da
arte, da musica e do teatro também sensibilizam a reflexao. A mistica expressa, assim,
modos de vida e de cultura que passam a ser preservados pelas geracoes, € um
constante processo de formacao, ela € vivéncia, reflexao e energia que fortalece a luta.

Consideracoes finais

Percebe-se que ha uma mistica que transforma e que empodera, que as constitui
como sujeitos, como ser humanas. Para as mulheres, a mistica € um caminho de
libertacao e € por meio dela que elas refletem sobre a vida e sobre suas a¢oes. A mistica
contrapoe a invisibilidade historica em que as mulheres se encontravam, torna visivel o
ser humano mulher que pensa e que se valoriza como sujeito da transformacao social,
também é Educagao Popular, pois se configura como uma pratica que vai ao encontro
dos anseios das mulheres agricultoras.

Por isso, a importancia de refletir sobre a pratica e, a partir da reflexao, socializar
o conhecimento com as mulheres agricultoras aqui estudadas e propor novas formas
de acgao transformadora (praxis) nos parece ser uma das premissas fundamentais de
contribuicao desta pesquisa. A teoria, de modo peculiar, tem seu reconhecimento
quando consegue se relacionar com a pratica, possibilitando formas de transformacao
e mudancas de concepgoes de mundo consolidadas historicamente pela sociedade, a
exemplo das opressoes das mulheres.

A persisténcia e a coragem fizeram com que essas mulheres agricultoras se
organizassem. Imbuidas por anseios pessoais e coletivos transformaram a organizagao
em um movimento de resisténcia na luta por uma sociedade mais igualitaria para
homens e mulheres. Por meio da mistica que transforma e liberta, perceberam uma
energia necessaria a vida, uma espiritualidade dos movimentos sociais.
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Sendo assim, € possivel afirmar que a mistica e a sua vivéncia em si sao ferramentas
que temos em nossa sociedade ao se constituirem como mecanismos de mudanca para
uma condi¢ao mais igualitaria nas relagdes de género, a exemplo dos movimentos
sociais.
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atual Constituicao (1988), sendo ratificada pelas Diretrizes Operacionais da Educacao
do Campo /02, aprovadas no bojo do emergente movimento.

Os povos indigenas sao sujeitos coletivos da educagao do campo, e articulados ao
movimento ampliam o debate da escolarizacao indigena desencadeando a necessidade
de formacao superior, especialmente para assegurar a presenca de professores
indigenas em escolas de areas indigenas.
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Essa busca pelo ensino superior acolhido pelas licenciaturas em Educacao do
Campo também movimentam as universidades no devir de contemplar especificidade
e publicos que historicamente nunca tiveram acesso ao ensino superior, camponeses,
indigenas, quilombolas, entre outros povos do campo. A pedagogia da alternancia e a
presenca de sujeitos dos movimentos sociais integrando equipes pedagogicas tornam
possivel formular um projeto com elementos contra-hegemonicos a servigo da classe
trabalhadora.

Movimento politico-pedagdgico que nao se da sem atritos, e que vai sendo
composto por outros elementos trazidos pelas novas conjunturas arredias a essas
conquistas € por novos sujeitos que agregam novos componentes socioculturais,
politicos, epistemologicos, os quais precisam ser acolhidos nas propostas pedagogicas.
Consideramos que na educagao popular emana um potencial formativo que muito pode
contribuir com este desafio historico.

A inclusdo indigena na universidade

Historicamente as universidades brasileiras foram ocupadas pelas classes
dominantes. Sejam universidades publicas, sejam privadas, o acesso era
prioritariamente para quem tivesse condi¢oes de frequentar cursinhos e participar dos
disputados processos seletivos. Especialmente as universidades publicas, concentradas
nos grandes centros urbanos, tornavam-se quase inacessiveis aos filhos da classe
trabalhadora. Infelizmente o ensino superior nao foi idealizado para que esses sujeitos
tivessem a chance de possuir um titulo universitario.

Somados aos trabalhadores mais urbanos, outros grupos sociais do campo como
pequenos agricultores, quilombolas, indigenas, faxinalenses, ribeirinhos, entre outros,
também lhes era vedada a possibilidade de acesso ao ensino superior. Mais do que
nunca era necessario e urgente um novo modelo de sociedade, um novo jeito de pensar
e fazer educacgao, tanto no ambito da educagao basica quanto no ensino superior. Para
que isso ocorresse era necessario que o estado brasileiro desenvolvesse politicas
publicas voltadas para esses sujeitos.

Consideramos a Constituicao Federal de 1988 o marco das lutas democraticas
como também democratizadora do ensino superior, quando passa a fazer parte dos
direitos da educagao publica a ser estendido a sociedade brasileira. Embora tenhamos
tido alguns avangos desde entao, ainda lutamos para que esse principio de igualdade se
efetive concretamente. No que diz respeito a educacao superior, embora tenhamos
alguns avancos, ainda temos algumas dificuldades em promover politicas de inclusao
para os povos tradicionais, especialmente indigenas.

49



Educacao Popular: epistemologias, didlogos e saberes

A presenca indigena na universidade sob a perspectiva da educagao popular
DOI: 10.23899,/9786589284321.4

De todo modo, sao notorios alguns avancos. Para isso, nas altimas décadas, o
governo federal investiu em politicas que promoveram a expansao e interiorizacao da
educacao superior publica federall. Essas politicas se concretizam na medida em que
novas universidades e, consequentemente, novos cursos sejam criados em territorios
especificos.

Considerando o acesso aos cursos de graduagao, uma das questoes centrais, ainda
consiste no fato de que o objetivo de democratizacao da educacao nao foi atingido na
sua plenitude, pois nao basta a oferta de vagas para materializar a politica de
democratizagao da educacgao. Esta dimensao exige que se implemente formas e
mecanismos de acesso diferentes dos consolidados historicamente no sistema
educacional brasileiro. Ainda hoje notam-se fatores, como classe social, sexo,
raca/etnia, que ainda impossibilitam o acesso as universidades ptblicas. Para a reforma
democratica da universidade se efetivar realmente é fundamental que se dé atencao as
minorias historicamente excluidas do processo de acesso a educagao. Nessa
perspectiva, as acoes afirmativas na educacao superior tém atuado na busca de integrar
os diferentes segmentos da populacao na universidade e na sociedade, com isso
prevenir e diminuir as discriminagoes existentes.

As atuais politicas inclusivas tém possibilitado que diferentes grupos, dentre esses
os indigenas, acessem a educacao superior. Essas politicas, além de proporcionar
diferentes formas de acesso a universidade, também tém se preocupado em garantir a
permanéncia e o desempenho académico de todos os estudantes. A presenca dos
indigenas na universidade implica nao so aceitar e conviver com um publico diferente,
mas também compreender e interagir com outras concepg¢oes/visoes de mundo, de
organizacgao de sociedade, de existéncia humana e de relagao com a natureza.

Essa presenca modifica a organizagao institucional e temporal no que se refere ao
curriculo, uma vez que nao se trata apenas do indigena adaptar-se a universidade, mas
essa adaptar-se a dinamica cultural que a presenga indigena incorpora no espaco e
tempo da comunidade universitaria. Com isso queremos concordar com a epigrafe que
abre esse texto, de que é necessaria uma postura transformativa do espaco
universitario para que possamos de fato cumprir com os fundamentos que deram

! A principal politica publica responsavel por esse crescimento foi o Programa de Reestruturagao e
Expansao das Universidades Federais (REUNI), implantado no governo Lula (2003-2011) sob a
coordenacgao do entao ministro da Educacao Fernando Haddad, a partir de 2007, tendo havido também
uma primeira fase de expansao do ensino superior federal, denominada expansao I, que compreendeu os
anos de 2003 a 2007, e outra fase de significativa criacao de novos campi, entre os anos de 2012 a 2015,
no governo de Dilma Rousseff. Disponivel em: https://www.brasildefato.com.br /2018 /10 /23 /artigo-
or-a-interiorizacao-das-universidades-federais-foi-um-acerto-estrategico/.
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origem a Universidade Federal da Fronteira Sul (UFFS), sempre dentro do espirito
publico, popular e democratico.

E mais do que necessario e urgente abrir as portas da universidade para acolher
essa diversidade de culturas e 16gicas de mundo, nem sempre compreendidas pelos nao
indigenas. Segundo Lucia e Amaral, com base em estimativas do Instituto Brasileiro de
Geografia e Estatistica (IBGE), para o ano de 2020 essa populacao ja ultrapassava um
milhao de indigenas, 305 etnias e 275 falantes de linguas nativas (LUCIANO; AMARAL,
2021, p. 15). Esses dados apontam para um horizonte de expectativas em relacao aos
sonhos e projetos desses indigenas em fazer parte de uma institui¢ao universitaria que
até recentemente pouco ou nada foi feito para a sua inclusao.

Considerando o aumento populacional indigena, devemos pensar que em relagao
a educagao escolar e universitaria também obteve algum crescimento. Conforme dados
mais recentes disponibilizados pelo Censo da Educagao Superior, no site do Instituto
Nacional de Estudos e Pesquisas Educacionais (INEP), em 2018 eram 57.706 indigenas
frequentando a educagao superior brasileira, destes 3.151 estudam nas universidades da
regiao Sul.

Nao precisamos de muito esfor¢co para afirmar que as universidades publicas,
especialmente as federais, devem criar politicas de a¢oes afirmativas para esses povos.
Os estudantes indigenas podem ter sido incluidos na universidade por dois movimentos
importantes: o primeiro esta vinculado as iniciativas proprias da universidade em criar
politicas de acesso e permanéncia; o segundo por forca de lei. Este segundo momento
¢ impulsionado pela Lei n® 12.416 /2011, alterando o artigo 79 da Lei de Diretrizes e Bases
da Educacao Nacional (LDBEN), em que as universidades publicas e privadas devem
ofertar vagas para os povos indigenas, assisténcia estudantil e estimular a pesquisa e
desenvolvimento de programas especiais (BRASIL, 2011).

No ano seguinte entrou em vigéncia outra lei, agora com alcance mais concreto
para a igualdade racial no Brasil, a Lei de Cotas n° 12.711 /2012. Mais uma vez é garantido
o ingresso de indigenas nas universidades publicas brasileiras, bastando para isso que
as instancias superiores elaborem e aprovem suas politicas de inclusao.

Contemporaneo ao advento da Lei de Cotas, uma comissao constituida no ambito
da UFFS iniciava os primeiros debates para a elaboracao da politica de acesso e
permanéncia dos povos indigenas na UFFS, com representantes docentes da
universidade, de pessoas com experiéncia académica e profissional junto as
comunidades indigenas proximas aos seus campi. Uma importante decisao tomada por
essa comissao foi incluir na construcao dessa politica membros das comunidades
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indigenas. Muito mais do que apenas legitimar todo esse processo junto aos indigenas,
a comissao levou em consideracao a Convencgao 169 da Organizacao Internacional do
Trabalho (OIT), que garante aos povos indigenas participarem da elaboracao,
implementacao e avaliagao de planos e programas de desenvolvimento nacional e
regional que possam afeta-los diretamente (OIT, 1989).

Foi com esse espirito participativo e democratico que a UFFS, através de seu
conselho universitario, aprovou a Resolugao n° 033 /2013 instituindo o Programa de
Acesso e Permanéncia dos Povos Indigenas na UFFS, carinhosamente conhecido como
Programa Indigena (PIN) (UFFS, RESOLUCAO n° 33, 2013).

De acordo com a resolucao, o Programa de Acesso e Permanéncia dos Povos
Indigenas na UFFS busca promover os valores democraticos, de respeito a diferenca e
a diversidade socioecondmica e étnico-racial mediante a adocao de uma politica de
ampliacao do acesso aos cursos de graduacao e pos-graduagao e de estimulo a cultura,
ensino, pesquisa, extensao e permanéncia na universidade. O programa esta vinculado
a Diretoria de Politicas de Graduagao e define agdes voltadas para o ingresso e
permanéncia dos estudantes indigenas nos cursos de graduacao e poés-graduacao.
Prevé também a formacao de comissdes locais e institucional responsaveis pelo
acompanhamento e qualificagao do programa no ambito dos campi e da instituicao
(UFFS, RESOLUCAO n° 33, 2013).

O PIN tem como principio promover a inclusao social, étnica e buscar alternativas
que possibilitem o acesso e a permanéncia de indigenas na graduagao e pos-graduacao,
bem como seu envolvimento nas atividades de ensino, pesquisa e extensao.

Com o objetivo de incluir jovens historicamente fora do espaco universitario, o
programa assegura que o ingresso dos estudantes indigenas nos cursos de graduacao
se dara de trés formas: I - Enem /SiSU; II - Processo seletivo exclusivo indigena, com
duas vagas suplementares por curso; III - Processo seletivo especial para atender
demandas especificas por meio de aprovacao de projeto pelo CONSUNI. Excetuando-
se aqueles para os quais a universidade nao tem autonomia para ofertar vagas
suplementares. Ainda esta previsto que as vagas disponibilizadas no processo seletivo
exclusivo as que nao foram ocupadas poderao ser objeto de transferéncia interna e
retorno de aluno-abandono de estudantes indigenas mediante publicagao de edital
especifico. A resolucao estabelece também a reserva de duas vagas em cada um dos
cursos de pos-graduacao lato sensu e stricto sensu ofertadas para candidatos
autodeclarados indigenas, classificados no processo seletivo (UFFS, RESOLUCAO n° 33,
2013).
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Diante desse quadro de conquistas para os sujeitos do campo cabe trazer presente
o legado da educacao popular, que faz a critica a formacao de uma visao social de
mundo que aceite a ordem, naturalizando o modo de vida produzido pela sociedade
frente a essa concepcao politico-pedagogica, onde, de acordo com sua filosofia, s6 pode
haver uma sociedade justa se as classes menos favorecidas tomarem consciéncia de sua
condicao de vida e se souberem quais sao as raizes dos problemas que os afetam, para
que possam lutar por seus direitos e equidade num mundo que exclui muitos e prioriza
a oportunidade aos elitizados. Esse movimento ganhou for¢a na América Latina a partir
dos anos 1960, estando a concepcgao no ethos das lutas latino-americanas.

Este aspecto dara sequéncia ao nosso debate trazendo resisténcias e conquistas
que delineiam o percurso historico iniciado ha mais de duas décadas da educacao do
campo, de pedagogias e resisténcias, que ao entrar na universidade a tornam mais
popular e universitaria.

A conquista do direito ao ensino superior nas “abas” da licenciatura em
Educacao do Campo

Na educagao do campo, o campo ¢ lugar de vida, de experiéncias socioculturais
singulares, de coletivos e muita resisténcia; compreende-se que os sujeitos que vivem
no campo tém direito a uma escola que possibilite, em articulacaio com as
especificidades do campo, a apropriacao dos conhecimentos produzidos
historicamente.

Buscando evidenciar alguns dos principios que orientam a educacao do campo,
Fernandes e Molina (2005, p. 64) destacam que os “sujeitos da educagao sao sujeitos do
campo”, ou seja, explicitam a diversidade do campo brasileiro, a exemplo dos “pequenos
agricultores, quilombolas, indigenas, pescadores, camponeses, assentados e
reassentados, ribeirinhos, povos da floresta, lavradores, roceiros, sem-terra, meeiros,
boias-frias”, entre outros. Assim, torna-se pertinente problematizar no contexto da
educacao do campo na diversidade dos sujeitos alicercada na formagao humana e na
producao material de sua existéncia.

Caldart aponta na triade campo, politicas publicas e educacao a materialidade de
origem da educacao do campo, e que necessariamente significa falar da disputa entre
0 agronegocio e a agricultura familiar camponesa e as imensas diferencas entre as
consequéncias que esses modelos de desenvolvimento tém para o homem, para a
natureza e para a sociedade (CALDART, 2012).
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Dessa maneira, ao falar de educagao do campo, de acordo com sua materialidade,
significa falar da questao agraria, da reforma agraria, da necessidade de enfrentamento
e da superacao da logica de organizacao da sociedade capitalista, que tudo transforma
em mercadoria: a terra, o trabalho, a educacao, os alimentos, a vida.

No limite deste artigo abordaremos as questdes referentes a educagao na qual
sujeitos coletivos que lutam pela terra e pela educacao demandam das instituigoes
educativas uma transformacao nos processos de producao de conhecimento. Os
movimentos sociais interrogam as universidades ao exigirem nao s6 o acesso a
escolarizacao formal, mas a sua verdadeira democratizagao, trazendo para a escola a
heterogeneidade social, econdmica e cultural existentes atualmente no campo
brasileiro. Nesse caso, a educacao inclui a instituicao escolar, vista como prioridade na
estratégia de garantir o direito dos sujeitos do campo de ter acesso a educacao basica,
mas nao se restringe apenas a esta.

A partir das experiéncias acumuladas na execucao de cursos de formagao de
educadores do campo, sejam os cursos normal de nivel médio e, especialmente, os de
pedagogia da terra, ampliou-se a possibilidade de execucao dos cursos de graduagao
alicercados na necessidade da vinculacao da educacao do campo com o mundo dos
sujeitos envolvidos no processo formativo.

A licenciatura em Educacao do Campo vem sendo implementada pelas
universidades desde 2007, fruto das lutas dos movimentos sociais, acolhida pelo
Ministério da Educacao e voltada especificamente para educadores e educadoras do
campo. A proposicao de implementa-la surge exatamente a partir da II Conferéncia
Nacional por uma Educacao do Campo, em 2004, com a proposta construida pelo Grupo
de Trabalho de Educacao do Campo da entao Secretaria de Educacao Continuada,
Alfabetizacao e Diversidade (SECAD), que, posteriormente, passou denominar-se
SECADI, tendo o termo “inclusao” acrescido na sua denominacgao. O inicio desse
processo teve turmas de projetos pilotos em quatro universidades: UnB, UFMG, UFSE e
UFBA. Novos editais lancados em 2008, 2009 e 2012 permitiram a participagao de
institui¢coes de ensino superior, que puderam concorrer e implementar as licenciaturas
em Educacao do Campo, a exemplo da Universidade Federal da Fronteira Sul (UFES).
Essas séries de acdes se constituiram no Programa de Apoio as Licenciaturas em
Educacgao do Campo (PROCAMPO).

A criagao dessa nova modalidade de licenciatura se estrutura nas institui¢coes de
ensino superior no Brasil a partir de 2007, resultado da luta dos movimentos sociais de
mais de uma década de luta. Finalmente, conquistam uma politica de formacgao inicial
para educadores do campo, vinculada pela primeira vez ao Ministério da Educacao a
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partir da criagao do PROCAMPO. A implementacao de 42 novos cursos de licenciatura
em Educacao do Campo pode ser tomada como uma importante vitoria dos
movimentos sociais.

A “nova” modalidade de graduagao nasceu a partir da luta dos movimentos sociais
do campo para conquistar uma politica especifica de formacao de educadores para
atuarem nas escolas rurais. Tem exatamente como maior intencionalidade a
perspectiva de formar um docente capaz de promover vinculos entre as tarefas
especificas da escola e as demandas da comunidade durante sua realizagao.

Na execugao desta Licenciatura deve-se partir da compreensao da necessaria
vinculagao da Educacao do Campo com o mundo da vida dos sujeitos envolvidos
nos processos formativos. O processo de reproducao social destes sujeitos e de
suas familias - ou seja, suas condicoes de vida, trabalho e cultura nao podem ser
subsumidas numa visao de educacao que se reduza a escolarizagao. A Educagao
do Campo compreende os processos culturais, as estratégias de socializacao e
as relacgoes de trabalho vividas pelos sujeitos do campo, em suas lutas cotidianas
para manterem esta identidade, como elementos essenciais do seu processo
formativo (MOLINA; MOURAO, 2012, p. 467).

Cada vez mais se estabelecem relacoes imbricadas entre a luta por uma educacao
do campo e a educagao popular. A educacao do campo vem se materializando como
uma maneira de ocupar espagos de educacao formal. Tem por base a concepcgao e o
fazer educativo da educacao popular, avancando e tensionando a esfera da politica
publica tanto no aspecto politico como no tedrico-metodologico. Através deste garante
sua existéncia de forma direta em processos educativos, como a licenciatura em
Educacgao do Campo.

Assim, as experiéncias vao mostrando as possibilidades que a educacao, que anda
junto com o movimento social, sera capaz de abrir. O acimulo de experiéncias nas lutas
por direitos dos sujeitos do campo vem demonstrando a importancia estratégica do
acesso a educacao publica, na disputa contra-hegemonica pela formacgao intelectual e
ideologica dos sujeitos do campo. Desse modo, Caldart (2010, p. 112) destaca:

A democratizagao exigida, pois, nao ¢ somente do acesso, mas também da
producao do conhecimento, implicando em outras logicas de producao e
superando a visao hierarquizada do conhecimento préprio da modernidade
capitalista [..]. Esta compreensdao sobre a necessidade de um “dialogo de
saberes” esta em um plano bem mais complexo do que afirmar a valorizagao do
saber popular, pelo menos na discussao simplificada que predomina em meios
educacionais e que na escola se reduz por vezes a um artificio didatico vazio. O
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que precisa ser aprofundado ¢ a compreensao da teia de tensoes envolvida na
producao de diferentes saberes, nos paradigmas de produgao do conhecimento.

O debate de sua especificidade na producao do conhecimento se deve exatamente
as historicas desigualdades sociais de acesso aos direitos dos sujeitos do campo, que a
partir de suas lutas coletivas passam a exigir do Estado a execucao de politicas
especificas, visando a supressao dessas desigualdades. “A violéncia dos exploradores é
tal que, se nao fossem as manhas, nao haveria como aguentar o poder e a negagao que
se encontram pelo pais” (FREIRE, 2014, p. 36).

Nesse sentido, nao podemos esquecer a participagao dos movimentos sociais e da
sociedade civil organizada, atores na construcao, forjando os avancos das politicas. Essa
¢ uma das primeiras constatacdoes que revela o dossié “Educacao do campo:
documentos 1998-2018", no qual Arroyo (2020, p. 12) prefacia, afirmando: “Os
Movimentos Sociais sao os educadores mais marcantes da sociedade”. Em sua bela
elaboracgao traz a representacao do “educador em si como movimento” (ARROYO, 2020,
p. 12). Esse elemento é importante, pois também sao imprimidas:

[...] questoes radicais para o pensamento pedagodgico: reconhecer que os
trabalhadores dos campos sao sujeitos de sua propria educagao, formagao
humana, politica, social, ética, identitaria. A conquista, para ser legitima leva a
experiéncia e superar a visao tradicional de ver os povos do campo, os
trabalhadores como meros destinatarios de politicas elementares de
rudimentos de escolarizagao. Superar vé-los atolados na ignorancia, no
analfabetismo, na caréncia de habitos, valores de trabalho; carentes de saberes
da produgao da terra; carentes de consciéncia social, politica, cidada, logo a ser
conscientizados (ARROYO, 2020 p. 12).

O dossié da “Educagao do campo” (2020) mostra a necessidade de recontar a
historia dos sujeitos do campo tida como dadiva, supletiva, compassiva que reconstroi
a historia dos povos do campo como "sujeitos politicos e das politicas". O item a seguir
trata da condicao das praticas pedagbgicas aos “sujeitos politicos e de politicas”
(ARROYO, 2020). Traz algumas nuanc¢as de como movimentar a pedagogia reafirmando
a educacao pela memoria histérica que se “enraiza no passado e se radicaliza no
presente”, trazendo a baila outros sentidos e epistemologias.

Ocupar um “entrelugar”: re-existir desde o didlogo com outras pedagogias

Com o percurso até aqui descrito, pode-se constatar avangos em termos de
politicas publicas que buscam democratizar o ensino superior, o qual teve como maior
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expressao a criagao do Programa de Reestruturacao e Expansao das Universidades
Federais, sendo a propria Universidade Federal da Fronteira Sul (UFFS) fruto desta
politica.

O percurso feito pela educacao do campo, quando da passos para aproximar-se
da educacao escolar indigena, consegue tecer um viés de classe cuja compreensao da
luta é a mesma, desde a percepcao ética do respeito a diversidade dos sujeitos do
campo, que se coletiviza na luta “Por uma Educagao do Campo”. Tem-se a compreensao
de que o processo de movimentacao da educacao do campo estrutura-se aliado a um
projeto societario dos trabalhadores, alicer¢ando-se com mudangas substanciais que
sO avancgarao se articuladas entre os diversos sujeitos, embasadas em outro modelo de
sociedade contraposto radicalmente ao projeto capitalista para o qual a educacao do
campo pode ser cimento formativo e necessario para avancgar no movimento educativo
que vai além da escola, transformando-se num movimento cultural, de produgao de
uma contracultura (GRAMSCI, 1995a).

Os cursos de licenciatura em Educacao do Campo, por meio da modalidade
curricular organizada em forma de alternancia (tempo universidade - tempo
comunidade), tém viabilizado o acesso e a permanéncia dos sujeitos do campo, abrindo
caminhos para a formacao superior de professores indigenas® Ao ocupar o contexto
universitario, os sujeitos desvendam a necessidade de movimentos praxicos, dialéticos
na relacao politico-pedagogica.

Demarcam-se aqui dois aspectos, um ligado ao “direito ao acesso” e outro a
"concepgao teodrico-metodologica’, ambos se entrelacam nas lutas historicas da
educacao popular e geram seus fundamentos. Nos reportaremos neste item ao segundo
aspecto, ancorados nos itens anteriores, seja como conquista da educacao do campo,
seja como politicas de acesso aos povos indigenas

Lutas

A conceituacao do colombiano Carlos Nunes Hurtado (1992, p. 44) ajuda
compreender a concepgao da educacao popular, referindo-se a mesma desde o viés de
classe, explicitada a partir da década de 1980. Nessa re-fundamentagao conceitua-se a
educacao popular como “um processo de formacao e capacitacao que se da dentro de
uma perspectiva politica de classe, que toma parte ou se vincula a agao organizada do
povo, das massas, para alcancgar o objetivo de construir uma sociedade nova, de acordo

2 Tomamos como um exemplo o ingresso do publico indigena no curso interdisciplinar em Educacgao do
Campo: ciéncias da natureza, da UFFS/Campo de Erechim, o qual tem 137 estudantes indigenas
matriculados no semestre 2022 /1 num total de 161 matriculas ativas.
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com seus interesses”. Temos assim a dimensao politica de classe vinculada a pratica
social. Considerando tal fundamento em sua constituicao, a educacao popular pode ser
entendida como uma concepgao politico-pedagogica com estratégias coerentes com a
intencionalidade politica e educativa sustentada pela praxis.

Para o costa-riquenho Oscar Jara (2020, p. 15): “[...] a concepcao da Educacao
Popular, em seu movimento dialético, torna-se em si sempre atual’. E “[..] uma
concepgao educativa, com fundamentos epistemolodgicos, éticos, politicos e
pedagbgicos que permitem considera-la como uma prefiguracio de um modelo
educativo transformador” (JARA, 2020, p. 21). Brandao, ao prefaciar o livro de Oscar Jara
A educacdao popular latino-americana: histéria e fundamentos éticos, politicos e
pedagdgicos, reafirma que a educagao popular é “[...] uma educacao em estado de
amorosa guerrilha, criada e praticada longe dos poderes do capital contra os quais se
insurge, e dos saberes das instituigdes que insistem em ignora-las, seja porque a temem,
seja porque nunca captaram o valor de seu sentido” (BRANDAO, apud JARA, 2020, p. 15).

O dossié “Educagao do campo” reafirma a certeza de que “[...] as memorias de
resisténcias dos movimentos de Educacao do Campo sao uma matriz formadora a ser
preservada e testemunhada. Uma historia-memoria carregada de licoes. De pedagogias
de resisténcias por libertacao” (ARROYO, 2020, p. 12).

Embasados neste pensamento, trazemos Ferreira e Zitkoski (2017) que discutem
acerca da desvalorizagao da cultura e do conhecimento dos povos nativos nos
contextos cientificos: “[...] ao conquistar, fortalece-se a ciéncia moderna e a caracteriza
como o meio de acesso as verdades ou o meio de como se dd o conhecimento
cientifico”, ou seja, ao se tomar o conhecimento presente na cosmologia dos povos
indigenas, e em nome da ciéncia, deixa-se aquém, ignora-se, e se produz o
conhecimento do homem “branco” civilizado, distanciando-se ou negligenciando todo
e qualquer outro saber. Comungamos com os autores quando afirmam que para que
haja uma valorizagao cultural, ética, coerente com esses sujeitos em suas identidades
na educacao formal, é necessaria a construgao de novos paradigmas curriculares,
articulados e contextualizados na visao de mundo desses povos. De acordo com 0s
autores,

[..] se da no esforco da afirmacao étnica de cada povo que pelas praticas
educativas pedagogicas se faz na valorizacao da cultura propria. Uma educagao
construtora de um curriculo articulado a vida, a interculturalidade e a memoéria
da cultura e da lingua materna num mundo globalizado e diverso, um curriculo
negociado com tensoes e protagonismo. Em outras palavras, uma educagao

58



Educacao Popular: epistemologias, didlogos e saberes

A presenca indigena na universidade sob a perspectiva da educagao popular
DOI: 10.23899,/9786589284321.4

propria, diferenciada, intercultural, feita pela Pedagogia Cosmo-Antropologica
(FERREIRA; ZITKOSKI, 2017, sp).

Com isso queremos ressaltar um principio da educacao popular, para o qual o
saber pertence por legitimidade aos seus sujeitos. A educacao popular, para ser
exercida como uma pratica sécio-histérica de carater emancipatério, como viemos
conceituando, precisa assegurar o didlogo com as especificidades e reconhecer as
singularidades de seus sujeitos, outorgando e legitimando a pertenca aos mesmos. E
necessario, para isso, compreender os espacos populares nao como vazio, mas envoltos
a uma teia de dimensOes e representacdes que perpassam ser ferramenta de
empoderamento de seus sujeitos em suas diversidades internas e expressoes
especificas. Trazendo presente Freire:

O que quero dizer é o seguinte: nao posso de maneira alguma, nas minhas
relagoes politico-pedagbgicas com os grupos populares, desconsiderar seu
saber de experiéncia feito. Sua explicacio do mundo de que faz parte a
compreensao de sua propria presenga no mundo. E isso tudo vem explicitado
ou sugerido ou escondido no que chamo “leitura do mundo” que precede sempre
a leitura da palavra (FREIRE, 1982, p. 81).

Nesse viés compreende-se que o conhecimento se constitui de um conjunto de
aprendizados produzidos ao longo da historia, formulados na prépria dinamica da vida
enquanto existencializa a humanidade. Assim, concorda-se com Souza (2007) quando
diz: “O saber €, pois, uma cosmovisao que garante a cada um de nos, além da capacidade
de agir tecnicamente, a condi¢ao que busca assegurar a marcha e permanecer justo em
todo instante e dono absoluto de si mesmo” (SOUZA, 2007, p. 73).

Considera-se ainda: “O Saber enquanto totalidade organica de compreensao,
explicacao, interpretacao e de identificacao de possibilidades da realidade e
instrumento de sua transformacao, sendo capaz de constituir sujeitos individuais e
coletivos” (SOUZA, 2007, p. 73). E, por ser organico, é sempre possivel, explicita o autor,
produzir uma nova sintese cultural, sendo capaz de permitir “[...] a construcao de
significados integradores da visao de um determinado sujeito individual /ou social e de
instrumentos para sua acao” (SOUZA, 2007, p. 72).

Destaca-se que essa relacao tornar-se fecunda quando, por meio da praxis, se gera
um movimento dialético pratico-tedrico-pratico capaz de apreender as representacdes
presentes, as contradigdes da pratica social por meio da participacao legitima dos
proprios sujeitos, possibilitando uma movimentacao que parte da solu¢ao dos
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problemas vividos para o embate maior que permite construir uma compreensao que
pode garantir a “transcendéncia para a agao coletiva” na busca de direitos por politicas
publicas ou outras formas de democratizacao dos bens (SOUZA, 2007, p. 76).

O que queremos afirmar com este dialogo, como docentes dos cursos de
licenciatura em Educagao do Campo ou como educadores populares na mediagao das
experiéncias formativas, ¢ a necessaria sensibilidade na intencionalidade pedagogica,
de modo que a mesma nos permita espacos para nos encharcar das ricas experiéncias
que circundam espectros a nossa volta. Apropriados dos principios da educacao
popular, da metodologia da pedagogia da alternancia, permitir que o dialogo se torne
fertilizado pela pratica social dos seus sujeitos. E que a mesma nos possibilite a
experiéncia de desconstruir segurancas encasteladas, as quais acabam por reduzir o
ato pedagogico na transmissao do conhecimento como verdade Unica e acabada e
impedindo o encontro com o conhecimento social que esta posto e emerge quando
estamos abertos a outras epistemologias.

Assim, “[...] ha necessidade de ampliar a perspectiva do conhecimento social, até
porque nao ¢é possivel e nem desejavel um saber distante das necessidades populares”
(ONCAY; FAGUNDES, 2020, p. 33), o que significa ampliar esta perspectiva e reconhecer
as multiplas fontes de saber. Esse é o ingrediente capaz de produzir o caldo necessario
a educacao popular: no “devir de algo que ainda nao é, mas podera vir a ser” (FREIRE,
1982). Uma sociedade em vias de transformacao cuja agao primeira sera a producao
ética freiriana que se da pelo respeito ao “conhecimento da experiéncia feita” (FREIRE,
1982), desconstrutora do pensamento eurocéntrico que outorga a certeza de o
conhecimento nao ser exclusivo aos circulos académicos. Essa nos parece ser a
condigao de perceber no mundo de contradicoes, e nesta condicao tomar consciéncia,
0 que implica transgredir, ultrapassar “situagOes-limites” (FREIRE, 1982), incidindo
sobre as mesmas situagoes opressoras. Freire nos leva a esta reflexao. Ensina-nos a
perceber a dimensao mediatizadora que leva a condi¢ao do "ser mais” (FREIRE, 1982);
expressao utilizada para referir-se a vocacao ontolégica do homem/mulher, na
capacidade de ir além, transcender, criar a partir da reflexao sobre a realidade, acoes
alternativas, percebendo-se como criador de novas possibilidades e de atos
conscientes.

Acreditamos, dessa forma, fortalecer a coeréncia em nossa acao educativa, que
pode nos fazer entender nossa condicao de inacabamento como sujeito que ao ensinar
aprende na relagao com o outro e com o mundo, para modifica-lo para melhor na agao
e na reflexao, portanto, na praxis. Assim estaremos, sobretudo, recusando uma posicao
fatalista, determinista que parece ditar que nao ha algo a fazer, mas nos colocar na
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postura mobilizadora, criadora, uma vez que “[...] a luta ideologica, politica, pedagogica
e ética a lhe ser dada por quem se posiciona numa opcao progressista nao escolhe lugar
nem hora” (FREIRE, 2000, p. 55).

Por fim, tomaremos Freire como um pensamento vivo para sabermos lidar com o
presente, internalizarmos seu apelo por “esperancar” o futuro. A pratica nos obriga a
buscar convergéncias mais que contrastes e assim quando os mesmos se manifestarem
que possamos coloca-los em didlogo. Que possamos sobretudo deixar mais claro como
estamos compreendendo o que queremos e para que queremos para que nossa pratica
se torne cada vez mais aberta, dialdgica, coerente e inédita, com o que se apresenta
como o novo e viavel pela emergéncia de novas epistemologias.

Consideracdes finais

Se as duas décadas de lutas "por uma educacao do campo” permitiu avancos ao
democratizar o ensino superior, teremos ainda o grande desafio de convergir esforcos
para a construcao de novos sentidos, novas relagoes, onde se possa acolher esses novos
sujeitos, nos colocando na dialeticidade propria dos processos formativos
emancipadores. Assim, a universidade precisa estar preparada para acolher esses novos
protagonistas de sua historia, principalmente no ambito educacional, oferecendo
espacos apropriados para sua formacao, incentivando a convivéncia dos sujeitos de
origens diversas no espaco académico, com acesso as tecnologias a sua disposigao. A
alternancia deve e precisa ser um espaco de aprendizado onde o estudante tenha as
condicbes necessarias para sua emancipagao, para isso é fundamental que esses
académicos frequentem ativamente o espaco da universidade.

O desenvolvimento embrionario que fizemos antes da educacao do campo em
espacos informais de educagao popular, gestando experiéncias, como a pedagogia da
alternancia, nos levam a trilhar caminhos pedagodgicos, ou seja, se os cursos de
licenciaturas estao acolhendo novas demandas como seus publicos, entao a pratica nos
obriga a buscar convergéncias e, por vezes, contrastes tedricos para deixar cada vez
mais clara nossa intencionalidade de coeréncia em nossa pratica pedagogica.

Compreendemos que ha ainda um significativo percurso a ser feito, desde as
conquistas em termos de democratizagao do ensino superior e do ingresso de novos
sujeitos na universidade. Precisamos nos perguntar acerca de que pedagogias
educativas estao presentes nas memorias, lutas, resisténcia desses sujeitos. Precisamos
compreender que “[...] memoria tem sido um campo de disputa” (ARROYO, 2020, p. 11).
Ha uma histoéria cultuada, a histéria-memoria das elites. “Ha uma historia olvidada,
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negada, a historia dos grupos sociais decretados as margens da historia, do poder”. Dos

7 W

“sem-lugar”, “sem-historia”.

Os povos do campo, os povos indigenas, sujeitos da educacao do campo, remetem-
nos aos principios da educagao popular, para a qual nao se pode deixar de exercer a
pratica emancipatoria, precisando assegurar a mesma em termos de fundamentos e de
métodos.

Nisso Freire mostra-nos que, quando nos colocamos no inacabamento,
“aprendendo ao ensinar, ensinando ao aprender”, comprometidos com o ato reflexivo,
desde e sobre o nosso fazer, outras possibilidades se delineiam, outros espacos se
abrem, dar conta de seus tempos, sentimentos, vivéncias, epistemologias, que se
inscrevem quando damos passos para o necessario reconhecimento das histérias-
memorias que compodem nosso Povo, suas raizes, necessariamente pluralizadas e que
demandam outras pedagogias.
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A epistemologia da educacgao popular em
dialogo com a educacao ambiental
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Introducao

A possibilidade de desmascarar as forcas destrutivas da produgao capitalista por
meio de experiéncias de preservacao ambiental e de associar a necessidade da
organizagao politica dos envolvidos com outras forcas anticapitalistas na sociedade
pode conferir uma dimensao revolucionaria a um movimento ecologico. Isso,
entretanto, depende da possibilidade de desvelamento das contradi¢des da economia
capitalista, partindo de uma experiéncia de producao socializadora do seu interior, de
maneira que as estruturas de dependéncia tecnologica, economica e social deixem de
ser ocultas e passem a ser conscientes, conduzindo a formacgao de movimentos sociais
mais amplos.

A perspectiva dialdgica

De acordo com Freire (1987), é a problematica comum que representa 0 momento
essencial para a emancipacao do individuo em um processo coletivo gerador de
consciéncia. O processo de consciéncia, por sua vez, pode ser entendido, a0 mesmo
tempo, como um processo de pesquisa “[...] no qual o ambiente, as relacoes de trabalho
e de vida constituem o ponto de partida e de determinacao” (SZELL, 1984, p. 28). Como
arealidade dos fatos sociais € concebida como movimento, ela logicamente so pode ser
identificada historicamente. A compreensao dos fatos sociais em sua historicidade
pressupoe que o desenvolvimento social pode se dar tanto para a frente quanto para
tras e que “[...] ele é feito pelas pessoas, isto é, ele é construido e pode ser modificado
pela acdo humana” (SZELL, 2002, p. 1661).

Assim, nés nao concebemos o passado como determinante, mas a identificagao
dos seus efeitos € fundamental para as possiveis opgoes, que continuam abertas para o
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presente e para o futuro'. Além disso, como a realidade nao pode ser dividida em partes,
pressupomos que a analise do particular contribui para a compreensao da totalidade,
ou seja, quanto mais nos dirigimos em relagao ao particular com o auxilio de categorias
abstratas gerais, melhor nos aproximamos da concretude da totalidade, em sua
diversidade de relacoes entrelacadas.

Fendmenos sociais ocorrem e se modificam de forma constante e, por isso, podem
ser compreendidos somente por meio das suas interacoes entre si € com o contexto
em que se situam e integram. E cientificamente possivel, portanto, compreender de
maneira racional as inter-relagoes dos fatos sociais entre si € com a totalidade, o que
Kosik (1976) caracterizou como o principio da totalidade concreta.

Com o auxilio da ciéncia, a tarefa de refletir criticamente o processo de
cientificizacao de tecnologias orientada pelos interesses de grandes corporagoes
econdmicas e a sua consequente ocultacao de interesses de dominacao e destruicao é,
em nosso entendimento, uma das principais contribuicoes da ecologia para a auto-
organizagao dos seres humanos. Na medida em que por meio de uma agao
interdisciplinar o conhecimento implicito se torna explicito em forma de decodificagcao
(ORTMANN, 1995), ha a possibilidade de desvelar interesses de dominacao dispersos no
interior da sociedade que fundamentam tecnologias, como a coisificacao da natureza e
dos seres humanos e a dela resultante subsuncao e controle do processo produtivo e
do trabalho em beneficio de grandes corporagoes.

Por ser dotado da razao, o ser humano é, ao contrario de outros seres vivos,
capaz de refletir sobre as causas e consequéncias de suas agoes e, desta forma,
sobre sua identidade, sua posicao e responsabilidade no mundo e sobre o
sentido da vida. Essa capacidade de reflexao e auto-reflexao define a existéncia
humana. A reflexao ¢ o conflito com a natureza interna e externa, com opinioes
e experiéncias proprias e de outros [...] Por isso, o resultado da reflexao é
também emancipacao, ou seja, libertagao do individuo da dependéncia social,
politica e espiritual e a conquista da autonomia livre de preconceito (TISCHLER,
1998, p. 232).

De acordo com essa compreensao, a dimensao ambiental da educagao popular
precisa estar associada a transformacao das relagoes de dominacao na sociedade, de

'Em forma de contingéncia, ou seja, fendmenos sociais nao ocorrem nem por mera coincidéncia nem de
forma linearmente determinada. Nesse sentido, o estudo acerca da evolucao das formas de producao
também precisa considerar o seu desenvolvimento historico. “Contingéncia significa que algo poderia
ter sido diferente do que foi, mas, obviamente, nao da forma como simplesmente se desejaria que fosse
e sim de acordo com um espago de possibilidades relativamente limitado” (ORTMANN, 1995, p. 23).
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maneira que as experiéncias concretas dos sujeitos com a tecnologia e a organizacao
social possam conduzir em toda sua capacidade de desvelamento de contradicoes
tomada de consciéncia da opressao social e destruicao ambiental existente,
identificacdo de responsaveis e possiveis aliados, ao fim do isolamento e a
solidariedade.

Q. Q-

O processo de reflexao critica, que por meio da apropriacao da esfera objetiva
das relacoes socialmente determinantes constitui o sujeito, € a condi¢ao para
que da ‘classe em si’ possa surgir a “classe para si” (SZELL, 1984, p. 37-38, grifos
do autor).

A tarefa de possibilitar tamanho processo de reflexao social por meio do uso de
tecnologias obviamente nao pode ser reduzida aos pesquisadores das ciéncias naturais,
como muitos parecem estar convencidos e, com base em uma suposta “objetividade dos
fatos”, procuram forcar a aceitacao de descobertas tecnologicas em beneficio de
interesses legitimadores da dominagdo. “E evidente que a objetividade dos fatos existe
em areas das ciéncias naturais como a Fisica e a Quimica, mas jamais nas Ciéncias
Sociais. O essencial de fendmenos e estruturas sociais € precisamente o fato de serem
historicos e, com isso, modificaveis” (SZELL, 1989, p. 8). Mudancas no desenvolvimento
tecnoldgico dominante carecem, portanto, do acompanhamento de assistentes e
animadores no processo de reflexao, atuando junto ao desenvolvimento de tecnologias
(FREIRE, 1992).

E decisivo, portanto, que, em primeira linha, os seres humanos subsumidos pelo
processo produtivo dominante estejam interessados e participantes do processo de
reflexao critica, de forma que nao sejam constituidas e reproduzidas novas estruturas
de dependéncia? em funcao da divisao social do trabalho.

Quem melhor que os oprimidos, se encontrara preparado para entender o
significado terrivel de uma sociedade opressora? Quem sentira, melhor do que
eles, os efeitos da opressao? Quem, mais que eles, para ir compreendendo a
necessidade da libertacao? Libertacao a que nao chegarao por acaso, mas pela

2 “Decisivo para tal processo de mudanga é que as mudancas nao venham propostas de cima, de maneira
autoritaria - mesmo que sejam introduzidas com vistas ao bem-estar de todos os atores sociais. A
humanizacao, se iniciada e colocada em curso por outros que nao sejam os proprios atingidos - mesmo
que se trate dos mais bem intencionados cientistas! - em uGltima instancia, somente estabiliza relagoes
de dominagao. Pois exatamente os cientistas, os quais nao sao eles mesmos atingidos por determinadas
relacdes de trabalho, passam a representar os seus proprios interesses ou os interesses daqueles que os
financiaram e colocaram o projeto em execucao” (SZELL, 1981, p. 8).
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praxis de sua busca; pelo conhecimento e reconhecimento da necessidade de
lutar por ela (FREIRE, 1987, p. 31).

Nesse sentido, o conhecimento especializado somente pode ser assimilado por
meio de uma acao dialogica e combinado ao conhecimento tradicional, de forma que
por meio de experiéncias comuns de atingidos em grupos possam ser endogenamente
desenvolvidas tecnologias novas, progressistas, socialmente e ecologicamente
apropriadas.

O grande problema esta em como poderdo os “oprimidos”, que “hospedam” o
opressor em si, participar da elaboragao, como seres duplos, inauténticos, da
pedagogia de sua libertagao. Somente na medida em que se descubram
“hospedeiros” do opressor poderao contribuir para o partejamento de sua
pedagogia libertadora (FREIRE, 1987, p. 32, grifos do autor).

Esse processo de desenvolvimento participativo, portanto, pode ser
compreendido também como uma conquista de espaco social pelos oprimidos, pelo
qual eles passam a ter condi¢oes de compreender sua opressao internalizada e, assim,
supera-la.

A critica dialética da tecnologia

A tecnologia nao € neutra. A sua forma e difusao € consequéncia de um processo
social fundamentado em relacoes de poder associadas a interesses econdmicos e
socioculturais. Por isso, entendemos que a questao da tecnologia nao pode, de forma
alguma, ser vista como solucao isolada e sim como um problema sociopolitico
imbricado com as relagoes de produ¢ao dominantes. Os movimentos ecologicos podem
ser entendidos como uma reacdao as consequéncias negativas da aplicacao de
tecnologias destrutivas decorrentes das assim chamadas teorias modernizadoras,
especialmente nos paises mais pobres e tem, por isso, um forte componente social
(WOLFF, 1992).

Nesse sentido, a particularidade social e a dimensao popular da educacao
ambiental residem no fato de estar baseada na acgao coletiva de determinados grupos
na sociedade civil com referéncia na sua relagio com a natureza (GUZMAN, 2001). Em
primeiro lugar, ela nao ignora o conhecimento tradicional e valoriza especialmente a
preservacao dos recursos naturais, a geragao de crescimento econOmico sem
destruicao da natureza, fatores que, paralelamente ao trabalho, constituem a base
historica da geracao do valor de uso (MARX, 1983).
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Decisivo para os sujeitos envolvidos, entretanto, sao os possiveis beneficios a
qualidade de vida, em especial no que se refere a satide e a maior facilidade no trabalho.
Ambos elementos envolvidos no uso de tecnologias ecologicas estao no centro do
debate sobre inovagoes tecnologicas, pois estao diretamente associados a necessidades
dos seres humanos e podem servir de ponto de partida para a formacao da consciéncia
politica.

A possibilidade de reduzir e facilitar o trabalho assim como torna-lo mais saudavel,
por meio de uma melhor relacao com a natureza € especialmente importante nas
decisoes sobre inovagoes tecnologicas a serem adotadas. Mas se trata também de um
processo de aprendizagem, na medida em que os seres humanos sao capacitados a
refletir de forma organizada sobre seus problemas concretos e, acompanhados de
conhecimentos cientificos, a desenvolver solugoes que, tendo em vista a sua
complexidade, exigem uma ampla organizacao social e politica, de forma que o capital
cultural (conhecimento) possa se converter em capital social (BOURDIEU, 1983).

Uma tecnologia abrange métodos produtivos e organizativos vinculados ao modo
de producao dominante. Assim, no capitalismo, a op¢ao por determinadas tecnologias
esta definida pelas relagoes de produgao dominantes e ela nao pode ser simplesmente
separada dos objetivos para a qual foi desenvolvida, precisamente o aumento da
produtividade e o controle social como objetivagoes cotidianas da divisao do trabalho
(BAHR, 1970).

A adocgao de tecnologias em seu processo de desenvolvimento historico, portanto,
esta condicionada pelas relagdes sociais e pelas estruturas de poder. Esses fatores
condicionam também a quem a tecnologia serve, em ultima instancia. Especialmente
importante é que no capitalismo avancado a ciéncia e a tecnologia ja desde a pesquisa
basica nao sao tratadas de forma neutra ou com base em principios transcendentais, ao
contrario, a ciéncia e a tecnologia refletem um determinado momento do
desenvolvimento das forcas produtivas, de tal maneira que sao influenciadas pelas
relacoes de producao vigentes na sociedade.

Assim, € evidente que “qualquer tentativa de modificar as relacdes de producao é
frustrada se a natureza das forgas produtivas (e nao somente sua utilizacao) deixar de
ser modificada” (GORZ, 1973, p. 94-95). Nessa perspectiva, a educagao ambiental nao
deve se limitar somente a forma como se produz, mas procurar influenciar a questao
politica central da sociedade, ou seja, as decisoes sobre o que, onde, quando, por quem e
para quem algo passa a ser produzido.
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A dimensao social e ambiental do conhecimento

O conhecimento ¢ um produto social que reflete os interesses e as necessidades
de uma sociedade. Na sociedade capitalista, a constru¢ao do conhecimento &
condicionada, tendencialmente, pela classe dominante, assegurando a necessaria
producao e reproducao das formas de producao capitalista. A construcao do
conhecimento e a sua aplicacao dependem da forma como a sociedade esta organizada
e de suas relagdes de producao. O conhecimento, portanto, esta associado a estrutura
social e se orienta a legitimacao do poder constituido.

A técnica é um projeto historico e social; nela estd projetado o que uma
sociedade e os seus interesses dominantes pensam em fazer com os seres
humanos e com as coisas. Esta finalidade de dominagao é material e pertence a
forma propria da razao da técnica (MARCUSE, 1979, p. 127).

Como Ullrich (1979) acentua, a técnica domina quando ela funciona e enquanto
funciona. A pergunta em relacao a que, como e para quem ela € produzida é decisiva
nao somente quando a técnica ja esta desenvolvida, mas também, e em especial, quando
a técnica esta sendo desenvolvida.

O conceito de razao técnica € talvez ele mesmo ideologia. Nao somente sua
aplicagdo, porém ja a técnica em si é dominacdo (sobre a natureza e sobre os
seres humanos). Uma dominagao metddica, cientifica, calculada e calculadora
(MARCUSE, 1979, p. 127).

Portanto, a técnica nao é politicamente neutra, porque nao esta isolada da
estrutura de poder da sociedade. “A técnica predominante no mundo originou-se, no e
através do capitalismo, nas relacdes de producio capitalistas” (SZELL, 1982, p. 25). O
objetivo da inovacao técnica na sociedade capitalista, portanto, nao € tornar o trabalho
o mais confortavel possivel, como poderia aparentar, e sim o aumento da produtividade
do trabalho com vistas a uma maior geracao de valor. “Uma empresa questiona apenas
o que deve ser feito para produzir o maximo de valor de mercado de uma mercadoria
com o minimo de investimento” (GORZ, 1980, p. 70).

Na medida em que o capitalismo foi se desenvolvendo historicamente e a
producao de mercadorias se generalizou, este subjugou o conteudo e a finalidade da
producao cientifica e seu emprego a seus interesses. Em decorréncia, a eficiéncia se
constitui especificamente como regra basica: maximizar o lucro particular do
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proprietario dos meios de producao. Isto é possivel por meio de mudancas na
organizagao do trabalho (pela sua especializagao e divisao) ou do uso de maquinas e
ferramentas apropriadas. Por isso, na logica capitalista, o principal desafio da pesquisa

7

€

[...] acelerar o obsoletismo e a substituicao das mercadorias, tanto dos bens de
consumo quanto dos bens de investimento, a fim de acelerar o ciclo de
reproducao do capital e criar lucrativas possibilidades de investimento e uma
crescente taxa de lucros” (GORZ, 1973, p. 96).

Mesmo que o aumento da produtividade do trabalho seja mais antigo do que a
sociedade capitalista, esta aprofundou a submissao do trabalho em relagao a técnica de
producao. Como Marx descreve em O Capital, o trabalho necessario para a producgao
de mercadorias pode ser diminuido com a mecanizacao, com a finalidade de baratear
as mercadorias e aumentar a mais-valia.

Igualmente a qualquer outro desenvolvimento da forca produtiva do trabalho,
este serve para aperfeigoar as mercadorias e diminuir uma parte da jornada de
trabalho, a qual o trabalhador necessita para si mesmo, para que a outra parte
dajornada de trabalho, que ele da gratuitamente ao capitalismo, seja prolongada.
Ela é a forma de producao da mais-valia (MARX, 1983, p. 391).

O avanco da técnica possibilitou uma elevacao na velocidade do processo
produtivo pelo uso crescente de capital constante, ou seja, investimentos em
ferramentas, equipamentos e maquinas. As consequéncias desse processo sao duplas:
aumento da produtividade e da exploracao dos trabalhadores por um lado e, conforme
Marx analisou, crescimento relativamente maior e, por fim, predominante, do capital
em equipamentos e maquinaria (crescimento da composicao organica do capital).

Por isso, no que concerne a economia capitalista em geral, é improvavel que o
permanente avanco técnico estabilize as margens de lucros, muito menos que os eleve
de forma duradoura. Mais maquinas sao utilizadas e mais mercadorias produzidas,
porém, o valor das mercadorias é reduzido devido a diminuicao do tempo de trabalho
socialmente necessario a sua producao. Mas a partir do ponto de vista da empresa
individual, isso se apresenta de outra maneira: por considerar a introdugao de maquinas
(capital constante) um investimento que, no decorrer do tempo € depreciado, o uso
intensivo de uma maquina representa a possibilidade de minimizar os custos da
depreciacao.
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Justamente em funcao da concorréncia frente a outras empresas, o capitalista
individual é tencionado a tirar vantagem dos beneficios dos avangos técnicos, mais
rapidamente do que seus concorrentes e antes que os precos comecem a baixar. O
aumento da produtividade do trabalho de um empreendimento permite ao capital
elevar a mais-valia produzida localmente e se apropriar da mais-valia adicional, que é
produzida nas outras empresas (transmissao de mais-valia). Dessa maneira, é possivel
a empresa individual lucrar acima da média da taxa de lucros e se apropriar de lucros
extras. Enquanto essas condi¢oes nao se generalizam e os outros empreendimentos
ainda nao estiverem na mesma situagao, uma empresa aproveita-se, individualmente,
por conseguinte, da diminui¢ao em curto prazo de seus custos de producao.

Por esse motivo, € importante a uma empresa diminuir a proporcao de trabalho
necessario a produgao de uma mercadoria em relacao ao total do tempo de trabalho e
a alternativa para isso é o avango tecnolodgico. Nao &, portanto, o avango técnico que
obriga uma empresa a acumulagao e sim a necessidade de acumulacao que estimula o
investimento em tecnologia.

O capitalista que primeiro introduz uma maquina adquire um lucro extra, até
que a introdugao massiva de maquinas semelhantes venha a estabelecer um
novo valor e preco para as mercadorias fabricadas. Na caca por lucros os
capitalistas desenvolvem a técnica (KUSIN, 1969, p. 82).

A tecnologia, portanto, € um resultado e nao a propulsora do desenvolvimento das
forgas produtivas e a relagao dos seres humanos com a natureza reflete as relagcoes dos
seres humanos entre si. A destruicio ambiental, o prejuizo a satde, bem como a
exploracao e a exclusao social de seres humanos sao sinais da contradicao central da
sociedade capitalista, na qual o desenvolvimento das forcas produtivas permite que a
producao seja realizada socialmente, enquanto os meios de producao e seus resultados
sao apropriados de forma privada. Nesse sentido, um progresso técnico para além das
determinacdes institucionais da economia de mercado capitalista parece inimaginavel,
pois na luta de concorréncia o poder ¢ mais forte do que a racionalidade, embora ambos
0s aspectos estejam permanentemente associados.

Como Marx demonstrou com base no caso da industrializacao, novas relacoes
sociais somente surgem se as condi¢oes para a sua existéncia, desenvolvidas a partir da
sociedade anterior, estiverem disponiveis (MARX, 1983). O desenvolvimento
tecnologico como resultado do desenvolvimento das forgas produtivas depende, por
sua vez, das novas relagoes de producao. Um pequeno agricultor, por exemplo, que em
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funcao do desenvolvimento das for¢as produtivas passa a ser forcado a seguir o mais
moderno estagio da tecnologia, serd excluido com grande probabilidade, passando a
ser um empregado rural, da mesma forma que os artesaos deixaram de exercer sua
posi¢ao ativa no processo produtivo para atuar passivamente como assalariados,
abrindo o caminho para a continuidade do desenvolvimento das forcas produtivas.

Contudo, embora a maioria dos seres humanos, com a ajuda da tecnologia, seja
subsumida pelas relacdes de dominagao na sociedade capitalista, por outro lado, ainda
lhe resta uma margem de manobra, a qual permite que esses seres possam se
movimentar, refletir como sujeitos politicos ativos e reagir.

Consideracdes finais

O conhecimento nao esta apenas associado a produgao; ele representa, a0 mesmo
tempo, um elemento das relacoes de poder na sociedade. Nesse sentido, a tecnologia é
também uma relacao social e nao se reduz a instrumentos materiais, ela € constituida
especialmente de conhecimento, de métodos, de processos de organizacao da
producao. Tendo em vista que a transferéncia de conhecimento representa uma relacao
de dominacao e a construcao de conhecimento autobnomo somente € possivel por meio
da apropriagao, a questao do poder continua presente (FREIRE, 1987).

A tecnologia € um produto social e seu uso pode contribuir nao somente para a
manutenc¢ao, mas também para a mudanca das relacoes de producao. No capitalismo,
nao sao apenas os meios de producao que se encontram em processo de mudancga
continua e, muitas vezes, revolucionaria. As relacdes dos seres humanos entre si e com
os meios de producao (entre eles, a natureza) também podem ser modificadas,
constituindo um potencial processo educativo e de aprendizagem.

Ao incorporar o principio da sustentabilidade ambiental, a educagao popular pode
ampliar seu espaco de acao, considerando as novas necessidades humanas decorrentes
da destruicao da natureza e suas implicagoes sobre a qualidade de vida. A educagao
ambiental, ao compreender que os problemas ecologicos e sociais estao associados,
qualifica sua acao ao incorporar a historia, as concepcoes, a metodologia e os
instrumentos de analise da educacao popular.
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Etnomatematica e educacao libertadora: um
possivel dialogo

Emilly Vicente de Freitas”
Janine Moreira™

Introducao

As questoes do campo educativo, conhecidas como pedagogicas, nao podem ser
devidamente compreendidas se nao as vincularmos as questdes epistemologicas, que,
por sua vez, se remetem as questoes ontoldgicas. Paulo Freire, ao estabelecer as bases
de uma pedagogia libertadora a partir de uma educagao popular, teve que compreender
como o conhecimento se constitui, 0 que esta diretamente ligado a como o ser do
conhecimento é constituido. Ao problematizarmos a educacao matematica, e sua
possibilidade de ser libertadora/emancipadora configurada na Etnomatematica,
também necessitamos situar as bases do conhecimento e o entendimento de ser
humano que estas possuem.

Vejamos o ser humano, enquanto aquele que se desenvolve, usou o ato de pensar
como acao ao tentar responder perguntas durante a historia e seu desenvolvimento.
Em meio as suas duvidas, investigacdes contribuiram para novas reflexdes e
objetivacoes na medida em que o tempo passou. No entanto, nem todas perspectivas
que estudam o conhecimento baseiam-se nessa visao. O que proporcionou, entao, todo
um movimento e o surgimento de perspectivas filosoficas, tedricas e sociologicas.

Essas concepgoes construiram a sociedade e a produziram tal como se apresenta
hoje. No ambito da educagao nao foi diferente. A escola se manifesta conforme a
delineacao do corpo social, em dado momento histérico. Entretanto, ela também
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constroi e contribui para mudancas fundamentais da sociedade. Neste contexto,
apresentamos nesse texto dois pensadores brasileiros que objetivaram uma educagao
critica para uma comunidade coletiva perante um estado de dominio em que a
populacao ainda enfrenta na modernidade. O primeiro deles se chama Paulo Reglus
Neves Freire, nascido no dia 19 de setembro de 1921, em Recife, Pernambuco (HADDAD,
2019).

Freire foi um educador que totalizou seus esforcos em uma pedagogia libertadora
e que partiu da praxis humana. Seu comprometimento estava com a vida e com a
liberdade dos oprimidos (FIORI, 2014). Além disso, seu pensamento foi voltado em
existéncia/objetividades e nao apenas nas ideias/subjetividades (FIORI, 2014). Desde
pequeno, comecgou a ser alfabetizado pelo seus pais no quintal de sua casa, desenhando
no chao de terra com gravetos (HADDAD, 2019). E foi nesse momento que grande parte
de sua personalidade foi marcada ao passar por momentos dificeis (HADDAD, 2019).
Mesmo que tenha enfrentado na sua vida adulta muitos obstaculos, vale ressaltar
novamente que toda sua jornada, desde criancga, o formou.

Entre esses problemas que ele passou, destacamos duas fases que, de certo modo,
delinearam seu comprometimento com a educagao e com o povo. Uma delas aconteceu
quando Paulo tinha dez anos de idade e se mudou de sua casa em que cresceu para uma
cidade chamada Jaboatao dos Guararapes, onde experimentou a ameaca de fome e a
pobreza (HADDAD, 2019). O proprio Freire afirma o quanto isso o produziu como
ser /humano em suas obras: “Na verdade, nao me ¢ possivel separar o que ha em mim
de profissional do que venho sendo como homem [...] menino, cedo desafiado pelas
injusticas sociais” (FREIRE, 2015, p. 94). O outro obstaculo a que nos referimos
aconteceu em 1964, no seu exilio. Freire ja realizava uma educacao transformadora no
Brasil e o regime militar da época, na tentativa de silenciar Paulo Freire, o exilou
(HADDAD, 2019).

Concomitantemente, nesse periodo se destacou um outro autor chamado
Ubiratan D’Ambrosio, nascido em 8 de dezembro de 1932, Sao Paulo. Seu discurso se
encaminhava para a educagao matematica e em como esta foi construida para manter
poder e controle de dominacao (D’AMBROSIO, 1998). Ubiratan foi o percursor do
Programa Etnomatematica na década de 1970 que, até hoje, faz contribui¢des no campo
do ensino (KNIJNIK et al., 2012).

A Etnomatematica, segundo D’Ambrésio (2019), € um programa que pesquisa a
filosofia e a historia da matematica para fins pedagogicos. Um dos principais objetivos
¢ o reconhecimento do conhecimento criado/incorporado culturalmente pela
humanidade. No entanto, vale ressaltar que nao se trata somente dos conceitos
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matematicos culturais, mas que, dentro desse programa, existe uma abrangéncia em
todo conhecimento produzido por todos os grupos culturais: quilombolas, indigenas,
ciganos, etc (MARCHON, 2016). Portanto, o foco do pensador Ubiratan estava no pensar
e no fazer conhecimento, a partir dos aspectos socioculturais de determinados grupos
sociais.

Neste contexto, no primeiro instante em que lemos e pesquisamos ambos 0s
autores, nos deparamos com O seguinte questionamento: quais seriam as
convergéncias entre os dois estudiosos? Afinal, ambos viveram no mesmo periodo
histoérico e tém nacionalidade brasileira. Claro que somente esse ponto nao expressa a
verdadeira esséncia de cada autor e de suas obras. Assim, pensamos que estudos devem
ser produzidos a fim de investigar as relagcoes que possam ser estabelecidas entre Freire
e D’Ambrosio.

Dado isso, esse texto toma como principio iniciar uma analise das obras destes
pensadores e estabelecer um didlogo entre os mesmos. Entao, ele abordara como
problema geral: quais as confluéncias que se estabelecem entre Paulo Freire e Ubiratan
D’Ambrosio no que diz respeito as suas bases epistemologicas? Por extensdo, se
apresentou, também, uma questao auxiliar que delimitou o estudo: como o ser se
constitui? E, em decorréncia, refletir: como este conhecimento produzido por este ser
pode se caracterizar como libertador?

Metodologia

O presente estudo é de natureza qualitativa e de tipologia bibliografica. Sua
construcao se deu devido a participagao em uma disciplina sobre Paulo Freire em um
Programa de Pos-graduagao em Educagao. Em meio as leituras, surgiram indagacoes
de possiveis encontros entre as concepgoes de Paulo Freire e de Ubiratan D’Ambrosio,
este Ultimo um dos autores estudados em uma dissertacao de mestrado em educacao
em andamento, a qual tem as autoras deste texto na condicao de mestranda e
orientadora. Neste texto, tratamos de caminhar na questao ontoldgica: como o ser se
constitui? Para, em seguida, delinearmos a questao epistemologica: em que medida o
conhecimento produzido por este ser se caracterizar como libertador?

As bases das referéncias utilizadas para investigar tais questionamentos foram
delimitadas em obras dos respectivos autores: Pedagogia do Oprimido (FREIRE, 2014a);
Politica e Educacgao (FREIRE, 2014b); Pedagogia da Autonomia (FREIRE, 2015); Da
realidade a acao: reflexdes sobre Educacao e Matematica (D’AMBROSIO, 1996);
Etnomatematica: Arte ou Técnica de explicar e conhecer (D’AMBROSIO, 1998);
Etnomatematica: elo entre as tradigdes e a modernidade (D’AMBROSIO, 2019).
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Como o ser se constitui?

Primeiramente, vamos situar as bases teodricas que constituiram os pensamentos
de Paulo Freire e de Ubiratan D’Ambrosio.

Borges (2013) situa o pensamento freireano a partir das bases fenomenologica,
marxista, existencialista, humanista crista e personalista; e também com base em
pensamentos africanos, argelino e tunisiano, especialmente nascidos das situacgoes de
opressao historica destes paises sob o jugo colonialista dos paises europeus, historia
semelhante a da América Latina.

Um dos pontos de partida do pensamento freireano é a compreensao
fenomenologica da consciéncia enquanto intencionalidade. A consciéncia ¢ sempre
consciéncia de alguma coisa, que esta fora dela mesma, transcendente a ela, e nao em
seu interior. Por isto nao ha determinismos no mundo, porque nao hi nenhum
contetido a priori no mundo e no ser humano, mundo e ser humano sao por-venir,
feitos dialeticamente a partir do movimento intencional da consciéncia. Por isso
também o sujeito € um ser de relacao e, ele s6 se humaniza em relagcao com outros
sujeitos, tendo o mundo como mediagao. Na pedagogia freiriana, o educador nao é um
mediador, o mundo concreto cumpre o papel de mediador, pois € dele que se fala no
processo educativo. Educador e educandos sao seres que pronunciam o mundo, cada
qual de seu lugar e a partir de um certo nivel de consciéncia, em situacao de dialogo,
mediatizados pelo mundo.

Outro ponto estruturante de sua teoria € a compreensao materialista historica
dialética, em que o ser humano surge em um mundo ja construido por outros homens,
os quais também se foram construindo na exata medida em que construiam o mundo.
Por isso, ao surgir no mundo feito por outros, este € sempre um ponto de partida, nao
de chegada, nao de determinagao. O mundo traz condi¢oes objetivas para a existéncia
humana, mas esta transcende estas condicoes e recria o mundo, ou o aceita. Ambos,
ser humano e mundo, sao inacabados. A praxis deriva deste inacabamento.

O existencialismo também parte da concepgao fenomenologica e materialista
historico-dialética, e traz a nocao de projeto existencial enquanto acao humana. O
projeto € a vida em movimento, direcionado para um sentido. A vida € um “absurdo” e
cabe ao ser humano dar-lhe um sentido, sentido que nao ¢é tedrico, mas vivenciado na
praxis cotidiana, no intento do individuo em estar no comando de sua vida, e nao levado
pela alienacao.

A primazia do valor da vida humana, da dignidade do humano, dignidade que so
pode existir em situacao de nao opressao, o que convida a construcao de uma nova
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sociedade, € outra base do pensamento freiriano, advindo do humanismo cristao e do
personalismo, como também do existencialismo e do marxismo. Estas bases se
complementam e contribuem para a visao de ser humano e de mundo e da consequente
visao de educacao de Freire.

O pensamento argelino e tunisiano a partir da opressao colonial possibilitou a
Freire compreender a situacao do oprimido. De Albert Memmi, autor de “Retrato do
colonizado precedido pelo retrato do colonizador”, e que se situa no contexto dos
movimentos libertadores da Argéelia e da Tunisia, Freire aceita a ideia de ambiguidade
do colonizado frente ao colonizador: ao mesmo tempo em que tem repulsa do
colonizador, deseja ser como ele, numa negacao de si proprio, sentindo-se inferior.
(BORGES, 2013). E o que Freire ira estabelecer na Pedagogia do Oprimido, o oprimido
internaliza o opressor, e quando tiver oportunidade de sair da situacao de opressao,
nao ira construir uma nova relacao, mas tao somente mudar de lugar na relacao
opressiva.

A partir da obra de Frantz Fanon, “Os condenados da terra”, de mesmo modo
situado no contexto argelino e tunisiano, Freire também ira refletir sobre a situacao dos
oprimidos, sua ambiguidade e sua condi¢ao de “hospedeiro do opressor”.

Esses dois autores, Frantz Fanon e Albert Memmi, constituem-se como classicos
e fundamento de toda luta anticolonial e nao apenas anticolonial, mas
representam a luta pela construcao de uma nova sociedade, transformada e
libertada da opressdo. E o inédito viavel freireano para o continente latino-
americano, em vias de transformagao e libertagao, um ideal marcado pelo
imperativo ético-critico de libertacao (BORGES, 2013, p. 155).

Com estas bases, a pedagogia de Freire, a “Pedagogia do Oprimido”, &
consubstanciada em uma educacgao problematizadora, ou libertadora, opositora de uma
educacao “bancaria”, tipica de contextos opressores, antidemocraticos, que sustentam,
por sua vez, as desigualdades sociais. O que ele almejava era uma educacao pela qual
fosse possivel fazer frente a “coisificacao” do ser humano, uma educagao que fosse um
componente de libertagao da opressao que desumaniza, portanto, que “humanizasse”,
ainda que possa parecer contraditorio “humanizar o humano”.

Essa humanizacao tem o sentido de realizar a vocagao ontologica do individuo,
que ¢ a de “ser mais”. Concebido o ser como inacabado e como um ser de relacoes, ele
se direciona ao mundo, no movimento de transcendéncia, a partir da intencionalidade
da consciéncia. O “ser mais” € o ser em movimento, em transcendéncia, condicao
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humana. O “ser mais” € o indicativo da transcendéncia. A imanéncia € propria das coisas,
a transcendéncia € propria do ser.

Por sua vez, a palavra Etnomatematica traz consigo o entendimento de
conhecimento como produc¢ao humana, historica e cultural (MARCHON, 2016). Mas,
segundo Barton (2004), a literatura dessa perspectiva tedrica abrange uma série de
contradicoes no seu entendimento epistemolégico da palavra matematica e em
algumas ideias de cultura e sociedade. No intuito de situar o leitor desses caminhos que
poderao surgir ao pesquisar a Etnomatematica, consideramos de bom tom trazer um
breve enredo de como surgiu e qual perspectiva estamos tomando como base. Entao,
primeiramente, é necessario abarcar as diferencas e nomea-las para que consigamos
avancar em nosso texto.

Neste viés denominamos trés principais visoes/entendimentos de autores que a
Etnomatematica possui. O primeiro deles é Paulo Gerdes, de Mogcambique. Seu ponto
de vista é delimitado para os acontecimentos na Africa do Sul e, seus escritos de
Etnomatematica nao sao incorporados por praticas culturais e tradicionais como
haviamos falado acima. Sua visao esta focalizada na educacao matematica que parte,
apenas, da matematica, como ciéncia pura (BARTON, 2004). A segunda pesquisadora é
chamada de Marcia Ascher, que aborda, em um modo etnografico, analises de povos e
culturas que possuem matematicas condizentes com a matematica académica e
abstrata (BARTON, 2004). Ou seja, suas pesquisas andam pelo caminho de entender
como os grupos culturais organizam a matematica e, a partir desse ponto, visualiza
convergéncias com a matematica académica.

O terceiro e ultimo estudioso € o Ubiratan D’Ambroésio. Sua nacionalidade &
brasileira e sua pesquisa foca em uma Etnomatematica totalmente social e cultural
(BARTON, 2004). Ele parte da dimensao sociocultural para uma evolucao da matematica
e do seu respectivo ensino (MARCHON, 2016). Entao, a Etnomatematica para
D’Ambrosio esta totalmente vinculada ao entendimento do contexto cultural de
distintos grupos para abranger, conhecer e explicar a compreensao deles do mundo
que os cerca e os manuseios dessa realidade em seus modos de viver e construir suas
praticas (D’AMBROSIO, 1998). Dado o contexto do nosso texto, tomamos como base,
entre os trés autores, os fundamentos da Etnomatematica D’Ambrosiana.

Para Ubiratan, a Etnomatematica vai além de um termo que representa uma
perspectiva teorica, mas, para isso, segundo ele, é necessario acrescentar a palavra
Programa na frente (D’AMBROSIO, 2019). Isso se da, pois o Programa Etnomatematica
nao ¢é estagnado, sua composigao esta sempre em movimento e em continua pesquisa
sobre a historia e filosofia de determinados grupos sociais (D’AMBROSIO, 2019).
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E nesse pensamento que entra, entao, a delimitacao do campo educacional
matematico. Para o Programa, o conhecimento matematico é construido por homens a
partir do convivio em sociedade de determinadas culturas (MARCHON, 2016). Logo, €
possivel dizer que, além da matematica, os co6digos, os simbolos, as praticas especificas
e as linguagens também estao diretamente vinculadas aos valores morais dos grupos
formados pelos contextos sociais, naquele dado periodo historico (MARCHON, 2016).
Neste viés, nega-se que o conhecimento € acultural e, além disso, aborda-se que a
percepcgao de ser humano “[...] como ser abstrato € substituida pelo ser humano real,
vivo, ser historico e encarnado” (MARCHON, 2016, p.68).

Por consequéncia, a dimensao educacional dessa perspectiva teorica esta ligada a
questoes culturais, e nao consegue se desvincular de temas sociais urgentes, como:
producao em massa, meio ambiente, arte e politica (D’AMBROSIO, 2019). Porém, ¢é
indispensavel esclarecer que o Programa Etnomatematica nao rejeita e nem ignora os
comportamentos e os conhecimentos da modernidade cientifica global (D’AMBROSIO,
2019). Mas ¢ a partir de seu desenvolvimento que o Programa visa incorporar
humanamente valores de respeito, cooperacgao e solidariedade.

Conhecendo as bases tedricas de nossos dois autores, passemos entao as reflexdes
ontologicas que eles parecem compartilhar.

O mundo existente € marcado por caracteristicas concretas que o representa,
bem como, o identifica. Mas, quais sao esses aspectos que o constitui? Ou, melhor,
quem define essas condicoes de descrigcao desses tracos?

Freire, no seu livro Pedagogia do Oprimido (2014a), discute essa questao ao trazer
um exemplo que aconteceu em um dos circulos de cultura em que atuava na época.
Neste, ele traz 0 momento em que um camponeés, cuja sociedade taxa como “absoluto
ignorante”, apresentou seu ponto de vista ao declarar que: “[...] nao ha mundo sem
homem” (FREIRE, 20144, p. 99,). No decorrer do texto, Freire cita outra fala do camponés
que, de certa forma, acrescenta criticidade ao ser indagado sobre elementos
constituintes do planeta (animais, natureza, mar etc.): “faltaria quem dissesse Isto é
mundo” (FREIRE, 2014a, p. 99, grifo nosso).

No entanto, que homem ¢é esse que nomeia o seu redor? Que cria e pensa modos
de classificar e dominar? o que esta a sua volta? Aquele que nao esta apenas no mundo,
que se tornou uma presenca com o mundo e no mundo (FREIRE, 2014b)? Freire dialoga

! Iremos aqui fazer a critica a agao de classificar - a qual esta na base dos preconceitos - e a de dominar
- a que esta na base do antropocentrismo que gera a crise ambiental -, e por isso, utilizaremos, no
MW

decorrer do texto, “ser humano”, “individuo” e “sujeito” como aqueles que agem no mundo, que sao
presenca no mundo, € n2o apenas estao no mundo.
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com tais direcionamentos quando compara o ser humano com o animal. Para o
pensador, o ser humano nao pode ser considerado como tnico ser existente, mas, entre
varios seres, ele é aquele capaz de ter, além de sua atividade, o objeto de sua propria
consciéncia (FREIRE, 2014a). Em outras palavras, a capacidade do individuo € ir além do
que € dado no concreto cadtico e, além disso, ele se coloca como ser investigador de si
mesmo: o ser humano investiga e pesquisa o ser humano.

Porém, isso nao é dado de modo pronto e acabado. Existe a necessidade de
entender que a atividade nao é separada do sujeito e, por isso, carece de que 0 mesmo
encontre finalidade para suas acgdes e atividades (FREIRE, 2014a). Nessa linha de
raciocinio, D’Ambrosio (1998) traz em seus escritos que o processo pelo qual o ser passa
para realizar atividade é resultado de motivagoes que surgem da realidade, na qual se
insere no decorrer do tempo. Ou seja, existe um ciclo basico para o desenvolvimento
do ser humano: Realidade < Individuo < Ag¢des < Realidade (D’AMBROSIO, 1998).

Nesse tempo e ciclo, quando o individuo se expande, diferente de outras espécies
no mundo, € transformado pela influéncia de fatores que o faz desenvolver habilidades
e técnicas que permitem sua sobrevivéncia a partir de suas agdes (D’AMBROSIO, 2019).
Assim, as situagOes anteriores ajudam a solucionar novos acontecimentos e criam
saberes, fazeres, memoria, historia e culturas (D’AMBROSIO, 2019). Em consonancia,
Freire discute que os homens se fazem aos poucos, ou seja, ninguém nasce feito, pronto
e acabado (FREIRE, 2015). O autor ainda traz que, no movimento de constitui¢ao, o ser
se desenvolve a partir dos conjuntos de ideias, valores, duvidas, desafios, esperancas e
concepcgoes, os quais sao formados por uma unidade epocal e na dialética dos seus
contrarios (FREIRE, 2014a).

Ja D’Ambrosio (2019) traz esses “conjuntos” como algo que acontece devido aos
comportamentos e os conhecimentos que possibilitam a continuidade da sociedade ao
serem compartilhados. Mas, para que ocorra, eles devem ser registrados e expandidos
nas geragoes que se seguem, para que assim, nasca a historia de comunidades, nagoes
e de grupos (D’AMBROSIO, 2019). Na continuidade, o autor ainda afirma que € a partir
desses “avancos” que os novos seres sao formados e sao sujeitos dos acontecimentos
ao seu redor. Neste mesmo sentido?, Freire afirma, de modo claro, que a sociedade &
puro produto de determinagoes culturais (FREIRE, 2014b). Isso significa dizer que, no
ato de construgao, o ser humano ¢é inteiramente condicionado pela cultura, historia e
episddios sociais aos quais esta submetido (FREIRE, 2014b). Condicionado, mas nao

2 Nesse momento podemos afirmar que as falas de ambos autores caminham num mesmo fundamento,
mesmo que suas direcoes nao sejam iguais ao longo de seus textos.
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determinado, pois nao nasce determinado a nada. Como ja dito, a condi¢ao ontoldgica
do ser humano, para Freire, é o “ser mais”, visto ele ser transcendéncia.

Nesse primeiro cenario, ja podemos visualizar que ambos autores assimilam o
sujeito como um ser construido pela historia, sociedade e cultura. Entretanto, Freire e
D’Ambrosio nao estagnam seus estudos nisso. Para eles, o ser, além de construido pelo
seu entorno, também, em uma relacao dialética, o constréi. Paulo Freire debate isso,
afirmando que na agao transformadora, concomitantemente, os homens se fazem seres
historicos e criam a historia (FREIRE, 2014a). Isso s6 € dado porque a presenca do ser
humano no mundo é aquela que constata, compara, decide, avalia e rompe com o
exterior (FREIRE, 2014b). No mesmo viés, Ubiratan aborda em seus escritos que o
conhecimento nao pode ser gerado individualmente, pois existe uma relacao entre
criacgao (ser criador de acontecimentos) e informacgoes que sao recebidas da realidade,
em um encontro com o fendmeno chamado comunicagao (D’AMBROSIO, 2019).

O pensador ainda aborda que o conjunto de conhecimentos (criado pelo ser), ao
ocorrer de modo compartilhado, e os comportamentos compatibilizados, geram a
cultura de determinadas sociedades (D’AMBROSIO, 2019). Deste modo, conseguimos
perceber a compreensao comum de ambos autores de que o ser humano constroi seu
entorno e € construido na relagao que se estabelece entre sociedade /mundo.

Como o conhecimento pode ser libertador?

Dada a continuidade do tempo, os conhecimentos produzidos foram se
convertendo para uma estruturacao, de modo que possibilitou uma organizagao para
passar as informacoes produzidas e coletadas. Nos dias atuais, chamamos essa
instituicao de escola (ensino). Esse modo de sistematizacao na sociedade, dado os
processos historicos, tem como predominancia um ensino tradicional, voltado a uma
sociedade capitalista. A dominancia dessa disposi¢ao do capital nas escolas se mostra
quando o curriculo possui componentes de preconceito, discriminagao, racismo,
estrutura de classes, etc. (D’AMBROSIO, 1998). Além do mais, muitos dos problemas
enfrentados nas escolas sao derivados das situagdes culturais, sociais e historicas, nas
quais a riqueza se associa com o conhecimento, controle e poder (’AMBROSIO, 1996).

De modo analogo, Freire (2014a) afirma que os oprimidos sao aqueles que se
vivenciam dentro da estrutura do servir: seres que vivem para o outro, no caso, o que
oprime. Como forma de mudanga, o autor traz a Educacao como dispositivo
fundamental para modificar o estado de dominio presente na sociedade e, desta forma,
também nas escolas, e denuncia que “[..] dizer a palavra nao € privilegio de alguns
homens, mas direito de todos os homens” (FREIRE, 2014a, p. 109).
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Arelacao professor e aluno deve acontecer de modo que o contetido programatico
da educacao nao seja uma doagao ou imposicao, mas sim, efetuado de modo dialogico.
Dialogo compreendido como encontro entre homens para pronunciar o mundo, a partir
do nivel de consciéncia em que cada um se encontra em relagao a determinado tema.
E tarefa do educador promover a passagem do nivel de consciéncia ingénuo - aquele
em que se fica na superficie da questao - para o nivel de consciéncia critico - aquele
no qual se consegue ver as relagoes contextuais da questao. Na consciéncia ingénua
nos encontramos submersos naquilo que investigamos, na consciéncia critica nos
encontramos distanciados o suficiente para enxergarmos com clareza e nos
enxergamos relacionados ao tema (FREIRE, 2014a).

Essa mesma mudanga nas estruturas escolares D’Ambrosio traz quando, em seus
escritos, apresenta a educacgao tradicional como mecanismo adotado no intuito de
subordinar os modelos e comportamentos dos alunos para servir, sem qualquer critica
(DAMBROSIO, 1998). Ele também acrescenta que a estratégia de mudanca deve
subsidiar os contetdos a um objetivo amplo /social baseado principalmente no coletivo
e no dialogo.

Vejamos bem, pensar sobre a educagao para ambos pesquisadores € tomar como
escolha, dado o debate que fizemos acima, uma visao de ser humano e de mundo que
proporciona avistar o que aconteceu no passado (como o ser € constituido), para
realizar no presente (capacidade de mudanga/construgao), e entao, modificar o futuro,
dado as condicionantes ainda atuais de opressao e mecanismos de violéncia que nos
envolvem.

Consideracgdes finais

O humano, enquanto ser, é objeto de estudo para varias tematicas. Neste breve
texto, tomamos como ponto de partida a teoria de dois autores brasileiros que abordam
a educacao de modo critico: Paulo Freire e Ubiratan D’Ambrosio. Para nao fazer
confusao com seus aspectos teodricos, decidimos verificar se existiriam confluéncias
entre seus escritos a partir de uma delimitacao ontologica/epistemologica: como se
constitui o ser, e como o conhecimento produzido por este ser pode ser libertador.

Conseguimos estabelecer uma ponte entre ambos pensadores de modo dialdgico
no texto. Destacamos, entre os debates feitos acima, como esse ser em especifico lida
com o conhecimento e com a realidade que o circunda. Realidade essa na qual o ser
humano atua, mas que, a0 mesmo tempo, o transforma e o constitui enquanto ser que
pensa e € condicionado.
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Outro ponto que podemos destacar € que os dois autores pensam que a
humanidade organizou seu conhecimento para passar para geracoes futuras. Nesse
aspecto, Paulo e Ubiratan trazem criticas a atual organizacao de ensino e colocam seus
pontos de vista de uma possibilidade futura de mudancas sociais.

Conseguimos também visualizar uma significancia em afirmar que outros temas
devem ser estudados e pesquisados para que nossos trabalhados tenham vertentes
diferentes com um mesmo objeto - transformar o que esta dado na sociedade atual.
Portanto, encerramos afirmando que, a partir das conjunturas postas, foi possivel dizer
que existem, sim, confluéncias nos pensamentos de Paulo Freire e Ubiratan D’Ambrésio.

A educacao popular nao se restringe a espacos nao formais, mas pode, sim, se
constituir em uma concepg¢ao educativa no espago escolar. A Etnomatematica ¢ uma
proposta de libertacao da opressao na medida em que defende a valorizacao dos
sujeitos da educacao, libertacao em processo na caminhada da autonomia destes
sujeitos. Nao uma autonomia liberal individualista, mas uma autonomia coletiva
emancipadora. Nesse sentido, se faz importante o dialogo entre teorias de diferentes
campos do saber, que possam se reforcar no caminho comum da educagao como
instrumento de libertacao em um mundo ainda opressor.
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Introducao

Os desafios da contemporaneidade exigem o desenvolvimento e a afirmacao de
uma pratica educacional capaz de oferecer as condigdes necessarias ao crescimento
pessoal na perspectiva do mundo do trabalho, na dimensao da cooperacao e da
autonomia, promovendo processos de transformacao da realidade. Esta capacidade dos
seres humanos para transformar a realidade e serem por ela modificados, se insere nas
demandas produzidas pela historia em diferentes épocas com modos de organizagao
social e de producao sublinhados por inimeras peculiaridades. A intervencao no mundo
se da pela educagao, no espago onde o educando vive, age, convive e participa de um
processo onde influencia e ¢é influenciado, sobretudo, pela sociedade e a cultura
(FREIRE,1998). Os dias atuais reforcam desafios e trazem novas exigéncias aos
processos educacionais. Vive-se o paradigma do surgimento de novas mentalidades e
valores na perspectiva de uma educacao comprometida com o crescimento pessoal dos
educandos e em harmonia com o desenvolvimento social e a cooperacao (GOHN, 2009).
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Conforme a definicao engendrada pelo filosofo e educador francés, Edgar Morin
(2001), na era da globalizacao, da economia e da cultura planetaria, as escolas e
universidades continuam exercendo o seu papel de educar as novas geragoes para o
desenvolvimento de suas potencialidades e competéncias em uma perspectiva
sublinhada pelo mercado e o consumo. Nesta direcao impode-se a pergunta de como
capacitar os individuos diante dos desafios recorrentes do mercado globalizado, onde
os beneficios do capital estao concentrados em alguns agentes no alto da piramide
social e onde, por extensao, as situagoes de trabalho e emprego, sao cada vez mais
complexas? (GIDDENS, 1991). Aqui, sugere-se, pois, a cooperagao como alternativa para
ampliar o horizonte de significados nos espagos de convivéncia, relacionamentos e
trabalho.

Ao perscrutar a dimensao da solidariedade, desenvolvendo relacoes de mutuo
auxilio voltadas para a producao de uma melhor qualidade de vida, enseja-se uma
mudanca edificante e positiva na medida em que a cooperagao também suscita o
aprendizado do ser humano na partilha de suas responsabilidades, compromissos,
decisoes e acgoes, a partir da reflexdo das suas proprias experiéncias, anseios e sonhos.
A cooperacao é entendida aqui como aquela decorrente de um aprendizado baseado
em experiéncias concretas produzidas a partir do contexto familiar e escolar que
motiva para a busca do autoconhecimento e sua utilizagao na abertura para o outro, na
agao coletiva e comunitaria (PARO, 2008).

Nesse sentido, a cooperacao resulta da vontade politica de pessoas que a partir de
objetivos comuns, desenvolvem acoes benéficas em beneficio da coletividade. O
trabalho coletivo ensina o compartilhamento, o respeito pelo outro, a valorizacao das
diferencas. Aprendendo a trabalhar em conjunto, o ser humano passa a conhecer suas
virtudes e fragilidades, expressar sentimentos e emocoes com liberdade. Se dispoe a
participar com dedicacao e criatividade, ou como acentuado por Walter Frantz (2004,
p. 8), passa “a pensar e agir de forma ordenada e esclarecida, associando-se na
interacao, com vistas a realizagao de seus objetivos”. Trabalhar em cooperacao €, pois,
partilhar ideias, experiéncias, sentimentos, intencdes e emocdes. E praticar a ajuda
mutua, se reconhecer no outro, na diferenca; mobilizar forcas para administrar
vontades e tempos; valorizar decisoes e somar esfor¢os para concretizar utopias.

E possivel afirmar que os espacos do cooperativismo, em sua pratica de
construgao e funcionamento, nao deixam de ser lugares privilegiados para o exercicio
educacional com a valorizagao de diferentes saberes, processos de aprendizagem,
producao do conhecimento a partir de maultiplos processos pedagogicos e o
desenvolvimento de habilidades. Um exemplo nesta direcao ¢ o Programa de
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Cooperativismo nas Escolas (PCE). Uma iniciativa que vem sendo desenvolvida a quase
trés décadas em diferentes escolas de municipios das Regioes Fronteira Noroeste e
Missoes do Estado do Rio Grande do Sul. O programa se desenvolve estimulando a
educacao cooperativa com o objetivo de contribuir com atividades que promovam a
cultura da cooperacgao nos espacos escolares (ANGELIN; GABATZ; REMPEL, 2017).

O PCE se entabula enquanto contribuicao efetiva nos processos de mudanca,
transformagao e intervencao pedagbgica nas praticas de educacao presentes nas
atividades escolares com a expectativa de que estas produzam novos valores, novas
visoes, novos comportamentos. De que atraves de suas diretrizes os seres humanos se
eduquem como sujeitos comprometidos com as mudancas e a consolidacao de uma
sociedade mais justa e capaz de superar as diferencas e contradicoes existentes
(GRAMSCI, 1981). Educa-se, assim, para a cooperacao e nao para a competicao. O
programa delineia uma nova dimensao na construcao dos espagos de poder no ambito
educacional. Trata-se de uma institucionalizacao de um processo de construcao de
novas perspectivas de vida a partir de praticas e atores sociais enquanto sujeitos de
uma sociedade democratica, participativa e justa (CARVALHO, 2008). Trata-se de
afirmar uma experiéncia coletiva atendendo os desafios locais e regionais. A busca por
uma pratica educacional que esteja firmada no enriquecimento muatuo, na emancipagao
e na autonomia com vistas a cidadania (PINHO, 2004).

O objetivo desta abordagem ¢, portanto, compreender e analisar as praticas no
ambito do PCE de modo a descortinar caminhos de reflexao critica e criativa acerca dos
seus enunciados cooperativos e de suas referéncias nos espacos formais de educacao,
suas praticas, seus fundamentos, sua insercao social com vistas a promogao e incentivo
de uma cultura educacional voltada a educacao popular onde a aprendizagem esteja
pautada por relagoes sociais mais justas. Busca-se, assim, contribuir para que esta
iniciativa possa ser conhecida e difundida por meio de suas potencialidades
pedagogicas fundadas na cooperacao e nao na competicao. Enseja-se, sobretudo,
ampliar o horizonte compreensivo de um projeto que se pauta pela premissa da
superacao dos antagonismos e contradi¢oes presentes na sociedade em detrimento de
uma educacao comprometida com o bem comum.

Percursos do Cooperativismo e da Educagao Popular

O cooperativismo € um movimento que se caracteriza pelos seus desdobramentos
e insercao no ambito da economia. No entanto, as referéncias acerca do cooperativismo
organizado a partir de grupos sempre repercutem questoes diretamente ligadas aos
meandros da politica, das reagoes sociais e culturais. Pela sua propria caracteristica e
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finalidade, nao raro, ele esta suscetivel aos modos de produgao em que atua e se insere
na logica do mercado. Significa dizer que a atividade cooperativa tem a ver os processos
humanos de sociabilidade, reforcando certas intencionalidades de transformar a
realidade (SINGER, 2000).

A cooperacao enquanto fendomeno histérico das sociabilidades humanas é algo
recorrente na constituicao da sociedade. Ela esta presente na disposi¢ao para a ajuda
mutua em diferentes povos e em distintas épocas. Talvez, por que possiveis
necessidades intrinsecas ao género humano, gerem relacoes cooperativas, pois 0s
individuos, em geral, diante das suas incapacidades para resolver os problemas de
forma individual, tende a buscar auxilio no outro, na coletividade?.

As razdes para a cooperacgao se encontram, pois, nas dificuldades, nos desafios
enfrentados, nas proprias precariedades vivenciadas e que confluem para gestos de
empatia, solidariedade e caridade. Parafraseando Karl Marx, isso implica em
compreender que “[...] nao € a consciéncia que determina a vida, mas a vida que
determina a consciéncia” (1977, p. 37). Significa observar, entrementes, que € também
por conta de uma forma de organizacao que se pode vislumbrar a transformacao das
estruturas sociais vigentes ou dominantes em favor de novas relagoes sociais em
direcao a um objetivo comum. Buscar uma coesao social por meio de uma
intencionalidade coletiva®.

A cooperacgao e, via de regra, as cooperativas enquanto associagoes criadas para
viabilizar relagdes sociais solidarias, se encontram diretamente envolvidas pelas
peculiaridades e expressoes de poder presentes na sociedade. Sao, desta maneira,
instituicoes que buscam remodelar algumas aspirag¢oes configuradas pelo capitalismo
e a sociedade de consumo na direcao de uma transformacgao das estruturas sociais
buscando romper com a logica individualizante. Propoe a gestao coletiva e a operagao

2 Nesse sentido, Marilena Chaui evidencia que a “a linguagem nasce da necessidade: a fome, a sede, a
necessidade de abrigar-se e proteger-se, a necessidade de reunir-se em grupo para defender-se das
intempéries, dos animais e de outros homens mais fortes levaram a criacao de palavras, formando um
vocabulario [...] que, gradativamente, tornou-se mais complexo e transformou-se numa lingua” (CHAUT,
1995, p. 140).

3 Para a pesquisadora Silvia Aragjo, “[...] a agao de cooperar [...] constitui o principio da vida em sociedade.
Por uma questao de sobrevivéncia, os individuos se reinem em seus esfor¢os, surgindo assim uma nova
forca de natureza coletiva. A cooperacao é, portanto, uma forca social [...]. A cooperacao é uma atividade
integradora, cuja agao entre as pessoas permite que se organizem para alcancar um mesmo proposito ou
objetivo” (ARAUJO, 1982, p. 85).
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segundo principios igualitarios, democraticos e que sejam a expressao de uma maior
equidade®.

Esta histéria do cooperativismo revela facetas inerentes as dificuldades e lutas que
os seres humanos encontraram e travaram nos processos de producao dos bens
materiais que necessitavam para viver. E uma historia, portanto, diretamente ligada a
economia daqueles que cooperam. Esta, assim, imbricada a produgao e distribuicao
daquilo que se necessita ou deseja para viver. Sob esse ponto de vista, aparece como
uma atividade humana concreta, que plenifica a histérica de cada época em que se
insere. Por isso, pode-se falar de diferentes praticas cooperativas ao longo da histéria
da humanidade.

Para se compreender bem o sentido dessas praticas, faz-se necessario ilustrar o
sentido e o modo de producio de cada época. E preciso saber como cada individuo ou
grupo social participava ou participa do processo de producao e de distribuicao dos
bens ou das riquezas obtidas. De acordo com o socidlogo franceés, Alain Touraine, “[...]
um movimento social € ao mesmo tempo um conflito social e um projeto cultural [...].
Visa sempre a realizacao de valores culturais, a0 mesmo tempo em que a vitoria sobre
um adversario social” (1998, p. 254).

No caso do movimento cooperativo, o conflito social presente em sua base, em
geral, esteve relacionado com a ma distribuicao das riquezas, as restritas oportunidades
sociais, a luta por melhores condi¢oes de vida, o reconhecimento da liberdade de
organizagao. Os seus valores eram relacionados ao associativismo, a solidariedade e a
cooperacgao, ao reconhecimento de seus protagonistas como sujeitos, com igual valor e
dignidade. Certamente, muitas das questdes que motivaram as pessoas a cooperar, no
passado, ainda estdao presentes nos projetos de cooperagao ou nas praticas
cooperativas atualmente. “A vida social [...], o sentido do bem e do mal na vida coletiva,
nao podem ser aprendidos a nao ser na pratica” (GADOTTI, 1997, p. 12).

A organizacao cooperativa, ao tirar o individuo de seu mundo particular,
relacionando-o com os outros, pelos lacos sociais da cooperagao, construindo espagos
coletivos, desperta a responsabilidade social e a solidariedade, elementos fundamentais
ao desenvolvimento do ser humano e de seus espacos de vida. A organizacao
cooperativa tem esse sentido da construgao do coletivo que lhe advéem da natureza

4 “A convivéncia social se funda e se constitui na aceitacao, no respeito e na confianga matuos, criando
assim um mundo comum. E, nessa aceitagao, nesse respeito e nessa confianca mutuos é que se constitui
a liberdade social. Isso € assim por conta da constituicao humana que € a de um ser que vive no cooperar
e no compartir, de modo que a perda da convivéncia social traz consigo a enfermidade e o sofrimento”
(MATURANA, 1999, p. 97).
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associativa. “A cooperacao se da devido a uma certa compulsao humana [...] das
necessidades serem satisfeitas. Estas manifestagoes de auxilio mutuo surgem,
geralmente, em periodos sociais mais adversos a satisfacao das necessidades coletivas”
(ARAUJO, 1982, p. 85).

Por isso, pode-se afirmar que organizagoes cooperativas sao também, por
exceléncia, lugares de educacao. Isso nao apenas por que nelas se promove a atividade
educativa com vistas a capacitacao para a cooperacao, mas, porque, nos diferentes
espacos da organizagao cooperativa, a educacao decorre das relagdes sociais que ali
acontecem, tendo em vista os interesses, as intencoes, as necessidades dos associados,
e as acoes decorrentes dessa trama social complexa. Os individuos se educam nas
relagdes sociais do trabalho, educam-se pela comunicacao critica, pelo debate e
argumentacao sobre os diferentes aspectos de suas vidas. Os contetidos desse processo
educativo sao, por isso mesmo, ora mais técnicos ora mais politicos (LAVAL; DARDOT,
2016).

A educacao é um fendmeno humano que acontece no espaco das relacoes sociais.
A escola foi constituida, historicamente, como um lugar especifico e privilegiado de
educacao. Porém, sob muitos aspectos da vida, a educagao aconte¢a mais fora da escola
e ao longo de toda a vida das pessoas que nos espacos formais da sala de aula. A
educacao acontece em todos os lugares onde os homens se relacionam. Essas relagoes
humanas sao carregadas de emocao e de razao que tém suas raizes nas intencoes,
necessidades e interesses das pessoas (CASTORIADIS, 1982). As relacdes sociais
acontecem em todas as instancias da vida social, desde as instancias mais afetivas,
como a familia, até as mais racionais, como as organizag¢oes empresariais. Por isso, a
educacao é um fendmeno que acontece tanto pela emocao como pela razao (JODELET,
2001)°.

Existe, assim, a educagao para a cooperagao e a educagao que resulta das praticas
de cooperacdo. Essa educacdo nao é neutra. E carregada de intengdes, expressa

5 Nesses espacos sociais da organizacao familiar, da escola, da igreja, da empresa, ou mesmo da rua, onde
as pessoas convivem, os seres humanos se educam, desenvolvendo processos complexos de influéncia
entre si. As organizacoes cooperativas fazem parte desses espacos sociais. Nesses lugares sociais as
pessoas desenvolvem sentimentos, ideias, valores, comportamentos, conhecimentos, aprendizagens,
estruturas de poder de atuacao, através do qual se comunicam e se influenciam. Nao sao, portanto,
lugares neutros. Por isso, a educagao também nao € um processo neutro, mas carregado de intencgoes,
necessidades, vontades, interesses. Corroborando com o tema, Moacir Gadotti afirma que “[...] a
pedagogia da praxis ¢é a teoria de uma pratica que procura nao esconder os conflitos, as contradigoes,
mas, ao contrario, os afronta, os coloca as claras. Ela se constitui numa antropologia que considera o
individuo um ser criador, sujeito de sua propria historia e que se transforma na medida em que consegue
transformar o mundo” (GADOTTI, 1998, p. 30).
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posicoes e vontade de poder. Em decorréncia, pode-se afirmar que o cooperativismo
também nao € neutro, em termos de proposta de sociedade. No espago da cooperagao
€ construido o poder. Desenvolvem-se diferentes relacoes de poder, de multiplas
direcoes. Educagao e poder, alias, sdo dois fendmenos que sempre andam juntos na
dinamica da organizacao social (MIGUEL, 2017). De acordo com a premissa delineada
pelo educador Moacir Gadotti “a questao da educacao nunca esteve separada da
questao do poder. Os que ainda insistem que a educagao ¢ uma questao técnica, na
verdade estao ocultando, atras da razao técnica, um processo politico” (1998, p. 22).

A organizacao cooperativa abriga, como ja enunciado, um complexo sistema de
relagdes sociais que se estruturam a partir das necessidades, das intengoes e interesses
das pessoas que cooperam. Da dinamica dessas relacdes nascem agdes no espaco da
economia, da politica, constituindo-se, assim, as praticas cooperativas em processos
educativos e em processos de poder (MARTINS, 2002). A organizagao cooperativa, além
do seu sentido econOmico, constitui-se, assim, em uma escola, onde se gera
conhecimento, produz-se aprendizagem, a respeito da vida na realidade social,
certamente, com profundo reflexo no processo de educagao mais amplo da sociedade,
deitando nela raizes de muitos de seus valores e comportamentos sociais. Nos
processos das lutas e conflitos sociais dos nucleos de colonizagao, construiu-se
conhecimento, aprendizagem e educacao®.

O conhecimento, a aprendizagem, a educacao, fluem pelas vias das relagoes de
poder que se organizam e manifestam nas praticas politicas de comunicagao e
negociacao, na busca de informacoes. Importa destacar que as organizagoes
cooperativas sempre foram desafiadas por operagdes técnicas de produgao,
armazenagem, industrializacao e comercializagao, isto é, por questdes vinculadas a
economia dos seus associados. Porém, também sempre existiram os desafios de ordem
politica, de natureza cultural e social (PELBART, 2003). Hoje, as organizagoes
cooperativas continuam, cada vez mais, sendo confrontadas e exigidas pelas muitas
transformacoes de ordem politica, de natureza cultural e social, pelas quais passa a
sociedade (INNERARITY, 2017). Especialmente, o fendmeno da intensificacao da
globalizacao traz muitos novos desafios. Isso exige também de seus associados e
dirigentes sempre novos conhecimentos, mais capacidade de articulagao, maior

6 “A acao [...] cooperativa supde a criacao de novas formas de convivéncia [...] as quais sao alimentadas
pelos valores permanentes e fundamentais da cooperagao. Os objetivos da educacao cooperativa se
concentram em algumas ideias fundamentais que precisam ser desenvolvidas: socializacao, criatividade,
espontaneidade, solidariedade, liberdade e espirito critico” (BEMVENUTI, 1995, p. 20).
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identificacao coletiva e responsabilidade social. As cooperativas se constituem em
importantes lugares de educagao.

0 Programa de Cooperativismo nas Escolas (PCE): Uma Metodologia que
Privilegia a Educacao Popular Critica

A educagdo popular prima pelo conhecimento do espaco cotidiano e pela reflexao
da complexidade que o envolve, a partir de questdes sociais, econdmicas, ambientais,
humanas, entre outras’. Paulo Freire foi o grande precursor da educagao popular no
Brasil. O autor destaca a importancia dessa metodologia educacional, tanto nos
processos educativos formais, quanto nos informais, frisando que ¢ imprescindivel
problematizar e refletir todos os temas, a partir do contexto vivido: “é preciso que a
educacao esteja [...] adaptada ao fim que se persegue: permitir ao homem chegar a ser
sujeito, construir-se como pessoa, transformar o mundo, estabelecer com os outros
homens relagoes de reciprocidade, fazer a cultura e a historia [...]" (FREIRE, 1980, p. 39).

A historia e a insercao do programa no ambito das escolas da regiao noroeste do
Estado do Rio Grande do Sul, ocorre a partir do ano de 1993 de modo a ampliar as
discussoes acerca do cooperativismo. Num primeiro momento, as iniciativas existentes
estavam mais restritas a palestras e acoes direcionadas aos educadores e educadoras
em algumas escolas com o objetivo de pautar certos temas relevantes para as
comunidades locais e que, posteriormente, também pudessem ser ampliados com os
grupos discentes. Tratava-se de uma agao bastante esporadica e, portanto, sem uma
reflexao ou planejamento melhor elaborado. A origem da iniciativa se encontrava
atrelada aos fundamentos de uma educacgao para a cooperagao, na medida em que se
supunha que a convivéncia entre os seres humanos representava uma condi¢ao
importante da vida cotidiana, que poderia e deveria ser aperfeicoada nos
relacionamentos dentro e fora dos espacos de educacgao formal. As transformacoes
pelas quais a regiao noroeste do Estado do Rio Grande do Sul passava gerava impactos,
desafios e novas demandas (ROTTA, 1999). Algumas mais visiveis, porque traziam
consigo o inusitado que embora aceito, em grande medida por conta de algumas
facilidades proporcionadas em determinadas areas do conhecimento, setores e
atividades, como no caso da revolugao tecnologica e o desenvolvimento dos sistemas
de comunicacao (SCHNEIDER, 1991).

" No século XIX, a expressao Educacao Popular era cunhada para referir-se a educacao puablica, sendo
que o no século XX o termo tomou outra conotagao, ou seja, foi utilizado para designar programas de
formacao politica e cultural voltados para a classe trabalhadora (JARA, 2013, p. 47).

93



Educacao Popular: epistemologias, didlogos e saberes

Os meandros do cooperativismo e da educacao popular: divisando o Programa de Cooperativismo nas Escolas (PCE) nas Regides
Fronteira Noroeste e Missdes do Estado do Rio Grande do Sul

DOI: 10.23899 /9786589284321.7

A proposta do PCE preconizava que as escolas pudessem ser espacos voltados a
cooperacao, sobretudo, no meio rural em funcao do crescente éxodo observado. Havia
uma forte preocupacao na direcao de que o cooperativismo pudesse representar uma
oportunidade para o desenvolvimento de uma regiao, historicamente, apatica as
iniciativas solidarias ou coletivas (BRUM, 1983). O PCE se propunha também a articular
novas experiéncias e modelos ao ja conhecido e existente “cooperativismo tradicional”,
nos moldes da educacao popular, voltada para uma consciéncia associativa. Entre os
objetivos gerais elencados, destacam-se alguns valores primordiais.

a) Contribuir para a formagao de uma “consciéncia associativa” entre a
populacao, especialmente os jovens, no sentido de uma participacao ativa e
consciente; b) formar quadros e liderangas para o aproveitamento criativo de
todo o potencial que o associativismo e a cooperagao podem oferecer em
termos de democratizagao da mossa sociedade e busca de maior igualdade e
justica social; c) incentivar a escola no processo de adequacao do ensino a
realidade de educando, possibilitando uma educacao integral, que visa a
preparagao do aluno como membro atuante e transformador da sociedade; d)

contribuir para o desenvolvimento e avanco das experiéncias cooperativas e
associativas ja existentes (ANDRIOLI; GIEHL, 1997, p. 1-2).

Importante destacar que a conviccao entabulada nas proposi¢oes do PCE tinha
muito a ver com a critica em torno do papel da educacao e também da forma como o
cooperativismo se constituiu ao longo dos tempos nesta regiao. Ressaltava-se aspectos
atinentes a dominacao, a uma estrutura educativa pouco capaz de resultar em praticas
efetivas de cidadania, baixa consciéncia critica e também a dificuldade ampliar o
horizonte compreensivo para além de uma monocultura firmada nos padroes
neoliberais. O processo de consciéncia adotado no ambito do PCE amplia a perspectiva
de uma vivéncia que contemple questdes intrinsecas a educacao popular:

O processo de consciéncia desenvolvido pode ser apresentado nas seguintes
etapas: a) inicialmente, as mesmas necessidades ou problemas motivam a
organizacao coletiva; b) a forma como as pessoas se organizam em grupo € as
relagdes sociais que estabelecem podem desenvolver novos valores e praticas;
c) as novas formas de agir e se relacionar confrontam-se com os valores
anteriores e potencializam a identidade grupal, desenvolvendo a acao coletiva
que determina a consciéncia coletiva (ANDRIOLI, 2007, p. 217).

As praticas cooperativas vinculadas ao PCE foram desenvolvidas em espacos
sociais com uma estreita influéncia de entidades que atuavam nestes contextos
determinando a compreensao dos problemas, demandas e visao de mundo e da
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sociedade. Houve uma interacao com varios agentes de dentro e fora das escolas no
trabalho cooperativo de modo a sublinhar valores na perspectiva das utopias para um
mundo melhor.®2 As novas formas de relacdes se articulam com as contradicdes
representadas no cotidiano com vistas a uma consciéncia critica e de transformacao da
realidade vigente. E pertinente sublinhar que esta mudanca é resultante nio apenas de
uma pretensa teoria ou de certos contetdos que conseguem ser assimilados, mas,
principalmente, pelos processos de reflexao pratica desenvolvidos e que contrastam
com a realidade, provocando a consciéncia acerca do contraditorio®.

A historia e o desenvolvimento do PCE acontecem por meio de um amplo
movimento de dialogo e elaboragao conjunta que conseguiu envolver muitas pessoas e
entidades para melhor delinear propostas de uma consciéncia cooperativa nos espacos
de educagao formal em escolas. Ha, por obvio, divergéncias acerca do desenvolvimento
da proposta, mas, estas nunca representaram um empecilho ao desenvolvimento da
iniciativa. O que se pode perceber ¢ uma maior adesao a cada ano do seu
funcionamento. Se no inicio havia um certo alinhamento com as escolas rurais, hoje, a
adesao também ocorre de forma macica nos espacos urbanos refletindo de forma
positiva e ampliando a compreensao cooperativa'.

A centralidade de praticas cooperativas foi gerando, paulatinamente, novas
demandas e compreensoes no conjunto dos envolvidos pela iniciativa. A orientagao
tedrica e também metodologica, antes amparada em compreensdes de cunho mais
idealista, passa, aos poucos, a incorporar questoes correlatas ao mundo do trabalho
enquanto categoria fundamental para o ambito da educagao. Trata-se de nunca deixar
de lado questdes historicas do contexto do PCE, bem como, refleti-las em didlogo com

8 “As cooperativas escolares dao as criangas e aos jovens uma educacao que podemos chamar integral;
prepara-os tecnicamente dentro de um ambiente democratico; de autogestdo, desenvolvendo sua
personalidade e despertando sua consciéncia para o papel que poderao desempenhar no progresso de
sua comunidade” (PINHO, 1982, p. 12).

% “A pratica cooperativa dos alunos e o processo de reflexdo sobre sua atividade conduz a critica da sua
organizacao e a superacao de problemas. Ao superar problemas e comparar sua maneira de se organizar
com a estrutura de funcionamento das demais cooperativas, os alunos se tornam criticos do
cooperativismo tradicional e defensores de um “outro cooperativismo”. Além disso, ao participar de
decisdes e da organizacao de seu proprio trabalho, o rupo de alunos potencializa a democracia”
(ANDRIOLI, 2007, p. 213).

0 “Q trabalho cooperativo, como pratica de convivéncia [..], além de permitir a satisfacao de
necessidades, construcao de conhecimento e resultados econémicos, motiva para a necessidade de
organizacgao social e politica [...]. Ao trabalhar coletivamente [...], relacionam-se entre si e com a natureza,
gerando novas formas de convivéncia, o que influencia na construgao da personalidade humana. A
consciéncia de si mesmo depende da consciéncia do outro e, através da relacao cooperativa, ambos se
encontram, e aprendem mutuamente” (ANDRIOLIL, 2007, p. 214).
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as particularidades do trabalho coletivo suscitando novos paradigmas, novas
inquietagoes, possiveis rearranjos e caminhos de reciprocidade

A experiéncia do PCE ¢ inovadora e peculiar. Por conta de sua historia, contexto,
amplitude conceitual e pratica, organizagao e publico alvo. As agdes cooperativas
repercutem na construcao de um maior entendimento sobre o proprio papel de
educandos/as e educadores/as como protagonistas em seus espagos de interagao'. As
questoes suscitadas extrapolam os objetivos e a¢oes delimitadas pelo projeto e validam
contribui¢oes relevantes para as vivéncias em outros espacos de interagao social.

Consideracgdes finais

A organizacao e o funcionamento de uma sociedade se caracterizam pela
articulagao de relacoes entre as pessoas. Trata-se de um movimento na perspectiva das
interagdes sociais que obedecem as necessidades e aos interesses dos seres humanos.
Portanto, as necessidades e os interesses das pessoas representam a forca do
movimento. Quanto maior a clareza e a consciéncia em relacao a essas necessidades e
interesses, maior pode ser a articulacao e a for¢ca do movimento. Um dos movimentos
importantes acentuado nesta abordagem é o movimento cooperativo. A forca do
movimento cooperativo € a valorizagao do trabalho humano e as suas relacoes de
cooperacao entre seus agentes. Trata-se de uma iniciativa relacionada as necessidades
e interesses das pessoas.

O cooperativismo moderno nao nasceu apenas de consequéncias sociais reativas
a Revolugao Industrial. O cooperativismo moderno também é resultado do espirito e da
cultura de uma época e que se instalou no ambito politico. O cooperativismo moderno
nasceu no campo da economia, fundado no espirito dos ideais da liberdade, da
igualdade e da fraternidade. Surge enquanto processo instrumental decorrente das

1“A educagao e o cooperativismo sao praticas sociais. Ambas sao frutos da cultura, da sociabilidade e do
relacionamento humano. Seu surgimento ¢ decorrente de necessidades que os seres humanos
desenvolveram ao longo da historia, dos desafios que mulheres e homens encontraram para resolver
problemas da sua vida. O inicio da aprendizagem decorre do ato cooperativo inicial em que, diante de
problemas concretos, os seres humanos construiram coletivamente sias solucoes. Nesta perspectiva, a
aprendizagem € um processo cooperativo e a cooperagao se torna um permanente processo de
aprendizagem; uma praxis da convivéncia humana” (ANDRIOLI, 2007, p. 215).

2 § importante destacar que o autor e a autora deste artigo se encontram diretamente envolvidos com a
historia, o planejamento, as atividades e agoes estratégicas desenvolvidas pelo PCE, sobretudo, naquelas
concernentes a formacao de educadores/as, por meio de cursos sobre temas da conjuntura politica,
econdmica, religiosa, cultural e social, bem como, sobre aspectos envolvendo a educagao cooperativa,
tendo como exemplo o Curso de Formacao Continuada realizado durante todo o ano de 2021, contando
com a presenca de mais de quarenta educadores/as de escolas que se inserem diretamente na proposta
vinculada as a¢oes do PCE.
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promessas da modernidade. E também a expressio das lutas sociais por uma economia
centrada na valorizacao do trabalho humano, orientado por ideias democraticas de
participacao, de organizagao, de reconhecimento do papel e da funcao do cidadao, em
oposicao a relagdes sociais servis. O movimento e as praticas cooperativas sao
expressoes de uma dinamica social que, em cada situagao, se expressa de um jeito
especifico.

A organizagao cooperativa tem um carater instrumental, mas, no sentido de
recolocar o trabalho humano em sua centralidade. A natureza desse carater
instrumental das acoes cooperativas, além dos esforgos técnicos do trabalho em si com
o sentido de garantir um lugar nas relagdes econdmicas, implicam uma cultura do
humano e nao do capital. O cooperativismo € construido como um lugar de
reconstrucao das condicoes de vida, tendo na economia humana o seu fundamento. Ele
se constitui na passagem da simples organizagao da mitua-ajuda a organizacao racional
das necessidades e dos interesses das pessoas. O cooperativismo moderno, portanto,
nasce do processo da passagem da economia da necessidade para a economia do
interesse que se realiza pelas relacoes de oferta e procura.

A economia moderna funciona no espagco do mercado, através da oferta e da
procura. Porém, na relacao entre oferta e procura instalou-se a competicao entre os
interessados e o interesse do capital. O interesse do capital se impds como motivacao
para a producao e a distribuicao dos bens e das riquezas. Na economia moderna a
cultura que se afirmou como hegemonica foi a da competicao entre os interesses do
trabalho e do capital. Frente a isso nasceu o movimento pela organizagao cooperativa
que prima pela defesa do interesse do trabalho humano contra os interesses do capital.
Uma iniciativa capaz de contribuir para novos caminhos a sociedade, novas relacoes
econdmicas, novos lacos sociais, nova cultura. Um lugar de reconstrugcao de
identidades, do coletivo, dos lacos sociais rompidos, do reconhecimento do ser
humano.

O PCE se transformou em um importante espaco de educacao popular critica, de
aprendizagem e partilha. O programa evoca meios para o enfrentamento das condigoes
adversas ao rapido e profundo processo de transformacoes, especialmente, no mundo
do trabalho. O cooperativismo pode ser uma reacao local com significado politico pela
constituicao de novos atores sociais. Cabe, pois, nao por ultimo, uma pergunta
instigante e provocadora que deveria estar presente no horizonte do cooperativismo
nos dias atuais: Como encontrar meios para desafiar modos de pensar e agir que, na
maioria das vezes, se pautam por certas “verdades absolutas”, mesmo quando parece
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ser evidente que o sistema construido e fundamentado por esses conceitos esta prestes
aruir?

Referéncias

ANDRIOLL A. I; GIEHL, P. R. PCE - Programa de Cooperativismo nas Escolas. Santa Rosa: Cooperluz,
1997.

ANDRIOLI A. I. Trabalho Coletivo e Educagao. ljui: UNIJUI, 2007.

ANGELIN, R.; GABATZ, C.; REMPEL, D. Caminhos da Cooperacao: Programa Cooperativismo nas
Escolas. FuRI: Santo Angelo, 2017.

ARAUJO, S. M. P. de. Eles: a cooperativa; um estudo sobre a ideologia da participagdo. Curitiba: Projeto,
1982.

BEMVENUTI, V. L. S. Aprender: uma abordagem cooperativa. In: FIALKOW, M. Z. A uniao faz a vida.
Educacao Cooperativa: subsidio para professores. Sao Leopoldo: UNISINOS, 1995.

BRUM, A. J. Modernizagao da agricultura no planalto gaucho. [jui: FIDENE, 1983.

CARVALHO, J. M. de. Cidadania no Brasil: o longo caminho. Rio de Janeiro: Civilizagao Brasileira, 2008.
CASTORIADIS, C. A instituicao imaginaria da sociedade. Sao Paulo: Paz e Terra, 1982.

CHAUI, M. Convite a Filosofia. Sio Paulo: Atica, 1995.

FRANTZ, W. Educacao e poder na racionalidade da cooperacao. Cole¢ao Cadernos Unijui, Série
Cooperativismo 04. Ijui: Editora Unijui, 2004.

FREIRE, P. Conscientizacao: teoria e pratica da libertagcao. Uma introdugao ao pensamento de Paulo
Freire. 3. ed. Sao Paulo: Moraes, 1980.

FREIRE, P. Pedagogia da Autonomia. Rio de Janeiro: Paz e Terra, 1998.

GADOTTI, M. Escola Cidada. Sao Paulo: Cortez, 1997.

GADOTTI, M. Pedagogia da Praxis. Sao Paulo: Cortez; Instituto Paulo Freire, 1998.
GRAMSCI, A. Os Intelectuais e a Organizacao da Cultura. Sao Paulo: Circulo do Livro, 1981.
GIDDENS, A. As Consequéncias da Modernidade. Sao Paulo: UNESP, 1991.

GOHN, M. da G. Educacao nio formal e cultura politica: impactos sobre o associativismo do terceiro
setor. Sao Paulo: Cortez, 1999.

INNERARITY, D. A politica em tempos de indignacao: a frustracao popular e os riscos para a
democracia. Rio de Janeiro: LeYa, 2017.

98



Educacao Popular: epistemologias, didlogos e saberes

Os meandros do cooperativismo e da educacao popular: divisando o Programa de Cooperativismo nas Escolas (PCE) nas Regides
Fronteira Noroeste e Missdes do Estado do Rio Grande do Sul

DOI: 10.23899 /9786589284321.7

JARA, O. H. A sistematizacao de experiéncias: pratica e teoria para outros mundos possiveis. Brasilia,
DF: CONTAG, 2012.

JODELET, D. As Representacoes Sociais. Rio de Janeiro: Ed. EDUERJ. 2001.

LAVAL, C.; DARDOT, P. A nova razao do mundo. Ensaio sobre a sociedade neoliberal. Sao Paulo:
Boitempo, 2016.

MARTINS, J. de S. A sociedade vista do abismo: novos estudos sobre exclusao, pobreza e classes sociais.
Petropolis: Vozes, 2002.

MARX, K. A Ideologia Alema. Sao Paulo: Grijalbo, 1977.
MATURANA, H. Emocdes e linguagem na educagéo e na politica. Belo Horizonte: UFMG, 1999.
MIGUEL, L. F. Consenso e conflito na democracia contemporanea. Sao Paulo: UNESP, 2017.

MORIN, E. Os Sete Saberes necessarios a Educagao do Futuro. Sao Paulo: Cortez; Brasilia: UNESCO,
2001.

PARO, V. H. Administracao escolar: introdugao critica. Sao Paulo Cortez, 2008.
PELBART, P. P. Vida Capital: Ensaios de biopolitica. Sao Paulo: Iluminuras, 2003.
PINHO, D. B. O pensamento cooperativo e o cooperativismo brasileiro. Sao Paulo: CNPq, 1982.

PINHO, D. B. O cooperativismo no Brasil: da vertente pioneira a vertente solidaria. Sao Paulo: Saraiva,
2004.

ROTTA, E. A construcao do desenvolvimento: analise de um “modelo” de integragao entre regional e
global. Jjui: UNIJUI, 1999.

SCHNEIDER, J. O. Democracia, Participagao e Autonomia Cooperativa. Sao Leopoldo: UNISINOS, 1991.
SINGER, P. Economia Socialista. S3o Paulo: Perseu Abramo, 2000.

TOURAINE, A. Critica da Modernidade. Petropolis: Vozes, 1998.

99



Educacao Popular: epistemologias, didlogos e saberes

A educacao popular do campo como esséncia de uma extensao rural dialogica
DOI: 10.23899,/9786589284321.8

A educacao popular do campo como esséncia
de uma extensao rural dialdgica’

Paulo Alfredo Schonardie”

Introducao

A historia demonstra que a extensao rural € uma realidade. E independentemente
do significado semantico que se da ao termo ‘extensao’, ela sempre traz consigo uma
pratica educativa, ou seja, constitui um espaco genuinamente educativo, em que 0s
envolvidos efetivamente se educam. A questao pertinente estd no modo como se
apresenta essa pratica educativa: impondo técnicas como no modelo da extensao rural
da modernizacao capitalista da agricultura ou dialogicamente a partir do contexto
social, como na educacao dialégica do campo, na educacao popular e de acordo com
proposicoes como de Tschajanow (1924; 1987) e Freire (1992; 2005). A contribuicao aqui
pretendida visa colocar em evidéncia a definicao freireana (FREIRE, 1992; 2005) de
extensao, ou seja, em que os conceitos e praticas que se estendem tenham seu ponto
de partida e de chegada nos proprios sujeitos camponeses e que eles proprios se
percebam autonomamente como extensionistas.

As praticas pedagogicas inerentes a extensao rural estao relacionadas a projetos
de sociedade. Historicamente se apresentou, assim, em duas direcdes distintas,
paradoxalmente contrarias: ou como instrumento de exclusao do campesinato ou como
reforco na consolidacao da condicao camponesa. Conforme Christensen e Bindé (2004,
p. 100) e Schonardie (2013), no ocidente, nas ultimas décadas, esteve sobretudo a

! Este texto ¢ uma versao modificada do artigo originalmente intitulado “Extensao ou Educagao? Da
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servi¢o do capital, sendo vivenciada sob a forma da difusao de ‘inovagoes’ oriundas de
realidades exogenas ao campesinato.

O proprio campesinato, no entanto, esbocga nos ultimos anos reagoes efetivas que
se consolidam na construc¢ao do novo paradigma agrario da recampesinizacao (VAN
DER PLOEG, 2008; 2016; SCHONARDIE, 2017) que na area da educacao se apresenta em
tessitura com a também em constituicao perspectiva pedagogica da educacao popular
do campo. Nessa conjuntura que a extensao rural também passa a ser campo de luta.
Recupera, por um lado, algumas experiéncias historicas, mas sobretudo, por outro lado,
constitui seu modelo em uma praxis genuina protagonizada pelos proprios camponeses
e camponesas, juntamente com intelectuais organicos (GRAMSCI, 2006); com o
campesinato efetivamente se colocando como protagonista, consolidando autonomia.

O cerne da reflexao aqui apresentada passa, assim, a ser a busca de um modelo de
extensao rural na forma da perspectiva pedagogica da educagao dialdgica popular do
campo. Esse modelo possui antecedentes historicos. Suas raizes, contudo, estao muito
mais fixadas na realidade de luta atual do campesinato em seu movimento € na
afirmacgao e reconstituicao da condicao camponesa. O ponto de partida para uma
educacao dialégica do campo na pratica da extensao rural é o reconhecimento da
existéncia do campesinato e posteriormente da percepgao de sua importancia para a
sociedade. Pelo reconhecimento de que o campesinato como classe € historico e
contemporaneo, é possivel perceber o peso e a importancia dos conhecimentos
historicos construidos pela categoria social do campesinato e consequentemente a
preméncia da entrada desses conhecimentos nos processos educativos mais
estruturados, e com especial énfase no ambiente pedagogico da extensao rural, de uma
forma que seu ponto de partida e de chegada possa estar nos conhecimentos
camponeses.

Metodologicamente a base da reflexao aqui apresentada se configura como um
estudo tedrico, que, no entanto, se baseia em praticas historicas de extensao rural
vivenciadas em diferentes épocas. O objetivo nao é analisar uma pratica empirica
especifica de extensao rural, contudo, os esteios desta reflexao, estao nas minhas
proprias experiéncias, quais sejam, o passado na condicao de ‘extensionista rural’ e nos
saberes auferidos na docéncia, na pesquisa e na extensao universitaria. Para Jara e
Falkembach (2013, p. 163), “[....] a experiéncia € sempre vivencial: implica uma vinculagao
fisica, emocional, e também intelectual com o conjunto de elementos da trama imediata
com a qual o sujeito se relaciona”. Ao mesmo tempo, € compromisso do pesquisador
refletir criticamente seu objeto, o que coloca em cena o esteio da teoria, buscada pelo
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estudo bibliografico e colocada em dialogo critico com a vivéncia. O resultado é o que
Pelinka (2004, p. 15-16) denomina de analise critico-dialética.

Para entender a extensao rural como um processo educativo dialdgico, seguem
primeiro defini¢coes preliminares do instrumento educativo extensao e sua relagao com
projetos de sociedade. Posteriormente apresento a categoria campesinato e esta em
tessitura com a significacao da educagao do campo. Com essa base e na sequéncia lango
um olhar para a historia da extensao rural, e na consolidacao da primeira experiéncia
efetivamente documentada: a pratica dialégica de Tschajanow. O dialogo proposto por
Freire entre os camponeses, atualizado pela extensao rural como educagao dialogica
do campo no paradigma da recampesinizagao, passa a ser a tessitura final da educacgao
popular do campo como esséncia de uma extensao rural dialogica.

Extenséo rural: definices e sua relagdo com um projeto de sociedade

A extensao rural é tencionada pelo movimento da sociedade. A materializacao do
processo de extensao rural esta relacionada historicamente a projetos de sociedade. As
praticas de extensao na area rural, em linhas gerais, foram e sao efetivadas em duas
direcdes distintas, que por vezes se entrecruzam. Por isso ha grandes diferencas
pedagogicas nas praticas de extensdao rural, o que torna premente definicbes
preliminares do que se entende por extensao.

Trabalhando com ‘extensionistas’ no Chile, Paulo Freire questiona, pontua e ajuda
a dar o sentido semantico da palavra extensao. A acao do extensionista é a de quem
estende algo até alguém. A acao de extensao se dd no dominio do humano, “o que
equivale dizer que a extensao de seus conhecimentos e de suas técnicas se faz aos
homens (sic) para que possam transformar melhor o mundo em que estao” (FREIRE,
1992, p. 20). Trata-se assim de um processo educativo de socializagao e construcao de
conhecimentos, de uma forma que os participantes desse ato educativo possam, por si,
na condicao de sujeitos de sua historia, transformar o mundo em que vivem. A extensao
€ a acao extensionista podem ser vivenciadas assim na perspectiva da educagao popular
do campo, o que indica objetivamente um projeto de sociedade. Significa que no dialogo
constituido pelo processo educativo da extensao, o camponés também assume a
condicao de extensionista, educando aos outros dialogantes e a si proprio a partir de
seus conhecimentos tradicionais construidos por milénios em uma praxis organica,
como nos ensinou Gramsci (2006). Essa defini¢cao dialogica € a que assumo e defendo.

H4, no entanto uma outra dire¢cao da acao da extensao e do extensionista, que traz
consigo a ideia de que o outro, aquele a quem se estende, seja, muitas vezes considerado
inferior. E durante o ato de ‘estender’, normatizar o conhecimento ‘estendido’ de forma
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a tornar os sujeitos envolvidos no processo educativo mais semelhantes (FREIRE, 1992,
p. 22). Dessa perspectiva o termo extensao €, nas palavras de Freire, associado ao
significado de “[...] transmissao, entrega, doagao, messianismo, mecanicismo, invasao
cultural, manipulacao” (FREIRE, 1992, p. 22). Daqui vem a quase negacao da subjetividade
do campesino a quem ¢ ‘estendido’ o conhecimento técnico modernizador. Esse foi e
ainda € o viés da modernizagao da agricultura. Nessa perspectiva, para Bechara (1954,
p- 2), a “[...] acao de levar aos produtores rurais tudo aquilo que os institutos
experimentais concluiram chama-se extensao”. Por essa definicdo e pratica da
extensao, os camponeses, como nos lembra Freire (1992), passam a ser vistos como
sujeitos a serem persuadidos, para através da propaganda, aceitarem o contetdo
comercial, ideoldgico ou técnico que se quer que assumam. Trata-se de uma agao
‘domesticadora’ (FREIRE, 1992, p. 24).

E muito importante se ter presente que toda a acao de extensdo constitui um
processo educativo. Independente da direcao que toma, do proposito que se objetiva.
Assim, tanto a libertacao quanto a domesticagao, para se concretizarem, sao o resultado
de arranjos educativos, que, no entanto, trazem consigo processos pedagogicos muito
distintos. A pedagogia da extensao rural € direcionada pelo projeto de sociedade e este
materializa a acao da politica. O equilibrio das forcas politicas, por sua vez, constitui
governos, que representam projetos e por eles reorganizam o arcabouco da extensao
rural, que, no Brasil, € predominantemente estatal. A reorganizacao das forcas politicas
e do poder nas diferentes instancias governamentais pode gerar, assim, mudangas
abruptas na pedagogia da extensao, que pode variar de uma classica extensao rural
modernizadora a uma educagao dialdgica do campo.

Mesmo um rapido olhar para a realidade histérica brasileira, evidencia que os
sujeitos principais dos processos de extensao e educacao do campo Sao 0s camponeses.
Também, se analisarmos estudos historicos e abrangentes como os de Tschajanow
(1987) e Mazoyer e Roudart (2010) o campesinato estara colocado como categoria social
a ser transformada, seja pela extensao rural classica, seja por processos de educacao
dialogica do campo. Por isso € preciso compreender o que € o campesinato e sua luta
por uma educacao popular do campo.

0 campesinato em transformacao e a educagao popular do campo

O campesinato foi durante milénios onipresente e por isso nao interessava
teoricamente. Somente durante a Revolugao Industrial e sua consequente e posterior
modernizagao da agricultura passou a ser questionado, condenado, mas ao mesmo
tempo estudado. E, portanto ainda um campo novo de estudo, trazido primeiramente
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por Marx (2008; 2017) e seus seguidores Kautsky (1902) e Tschajanow (1987). E ao mesmo
tempo em que deixado de lado como categoria importante pelos tedricos da
modernizacao como Schultz (1964) e Rogers (1962), paradoxalmente estudado pelos
mesmos. A linha de estudos dominante a partir da modernizagao da agricultura foi,
entretanto, a percepcao de que o camponés esta em extin¢ao. Na atualidade, contudo,
tanto estudos da area do desenvolvimento agrario, tais como os de Van der Ploeg (2016;
2008), Schonardie (2013), Sabourin (2011), Albrecht e Engel (2009), Wanderley (2009),
Schneider (2009), quanto aqueles ligados ao desenvolvimento da educagao popular do
campo, tais como de Munarim (2014), Kolling et al. (2002), Arroyo et al. (2011),
Schonardie (2019; 2021) tem se concentrado na importancia dos conhecimentos
camponeses e dessa forma potenciado a perspectiva da autonomia camponesa nos
processos de extensao rural.

A importancia e atualidade do campesinato e de seus processos educativos para a
humanidade ¢é atestada tanto qualitativamente, quanto quantitativamente. Estudos de
varios autores, dentre os quais Van der Ploeg (2016), Bello (2009, p. 21), Lappé e Collins
(1999, p. 65), Martine e Garcia (1987, p. 61), Feder (1973) e também o Censo Agropecuario
Brasileiro (INSTITUTO..., 2011) comprovam que a agricultura camponesa € o setor
agrario mais produtivo. Ja para Tudge (2004, p. 3), o campesinato é o maior empregador
mundial. Sabourin (2009) aponta que os camponeses e as camponesas sao a maior forga
do desenvolvimento e do crescimento, enquanto Carneiro (2009, p. 184) apresenta os
camponeses e as camponesas como criadores de paisagens culturais.

Sob o ponto de vista quantitativo, do nimero de camponeses e camponesas, Weis
(2007, p. 25) aponta que a agricultura camponesa emprega mais de dois quintos da
populacao. No ‘relatorio mundial da agricultura’, Albrecht e Engel (2009, p. 54) listam
2,6 bilhdes de pessoas ligadas a agricultura. Estudos da Organizacao das Nagdes Unidas
para a Agricultura e Alimentacao (FAO) apontam numeros semelhantes, mais
precisamente, 2,5 bilhdes de camponeses, além de mostrar que 45% da populacao
humana vive em condi¢des camponesas em regioes completamente rurais (FAO, 2012,
p. 11). Em estudos e publica¢oes mais recentes, pesquisadores ligados a FAO (LOWDER
et al., 2014), mostram que existam 570 milhdes de estabelecimentos agropecuarios, dos
quais 500 milhdes, ou seja, cerca de 90% sio dirigidos pelo campesinato. E perceptivel
que ainda somos uma humanidade camponesa, o que elucida a importancia dada pelos
diferentes projetos de sociedade a politica agricola e consequentemente a importancia
dos processos de extensao rural.

De suma importancia é ter presente que seria idilico afirmar que a categoria social
do campesinato precisaria simplesmente ser ‘preservada’ tal e qual. Estudos de
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Tschajanow (1924; 1987) ha cerca de um século na Russia revolucionaria, ja
comprovavam que o campesinato ¢ uma categoria em transformacao que acompanha
o movimento da sociedade. Dessa forma, tanto a categoria social do campesinato,
quanto seu conceito estdo em constante reconstruc¢ao historica. Significa que nao ha
um conceito estatico, mas obviamente ha algumas caracteristicas peculiares, que lhe
dao identidade e acompanham sua trajetoria historica.

Em estudo contemporaneo Schonardie (2013, p. 334) aponta trés caracteristicas
basicas que acompanham os diferentes grupos camponeses pelo globo e pela historia,
quais sejam, primeiro, a familia de camponeses e camponesas tem o soberano controle
da gestao de sua unidade de producao e vida. Ou seja, todas as decisoes sobre o que,
como, quanto, quando produzir estao sob controle dos sujeitos protagonistas de sua
unidade familiar camponesa. E nela a producgao de alimentos de forma sustentavel
possui centralidade, emergindo de forma organica a soberania alimentar. Em segundo
lugar, a base da forca de trabalho na unidade camponesa é constituida pela familia de
agricultoras e agricultores. E, em terceiro lugar, os meios de producgao, incluindo a terra
precisam estar sob o soberano controle da unidade camponesa. Tschajanow (1924; 1987)
ampliaria esse conceito com os equilibrios entre trabalho e consumo e utilidade e
penosidade. O que é complementado por Van der Ploeg (2016) com os equilibrios entre
pessoas e a natureza, producao e reproducao, escala de intensidade, insumos internos
e externos e, dependéncia e autonomia.

Nesse movimento da sociedade e da busca por equilibrios, que tem no processo
de autonomia de sujeitos e coletivos, aqui o coletivo do campesinato, sua centralidade,
que oS camponeses, as camponesas, suas organizagoes e intelectuais organicos buscam
situar a educacao do campo que em seu processo pedagogico busca a constitui¢ao de
sujeitos de sua historia, ou seja, sujeitos com autonomia de protagonizar a reconstrugao
de sua categoria social. Nesse movimento buscam também um modelo de extensao
rural mais dialogica que pode ser nomeada de educagao popular do campo.

O modelo de extensao rural mais dialodgica estd, assim, no grande campo que
Schonardie (2021) denomina de educagao popular do campo. E esse movimento da
educacao popular do campo esta em constante processo de (re)-construcao. Sua
origem se da na realidade e organicidade camponesa. Os histéricos conhecimentos
camponeses, que Van der Ploeg (2016, p. 121) denominou de tecnologicas orientadas por
habilidades, estao na base de um processo pedagdgico em que camponesas,
camponeses € ‘extensionistas’ procuram dialogar, constituindo a organicidade do
processo educativo.
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A educacao do campo traz consigo uma constru¢ao de um conceito e de uma
pratica. Munarim (2014, p. 140) afirma a origem da educagao do campo estar triade
“Campo-Educacao-Politicas Puablicas”. A libertacao da excessiva dependéncia das
politicas publicas, percebo estar em seu movimento pela base da educagao popular, por
isso também educacao popular do campo.

Mesmo que a historia mais efetiva da popular educacao do campo seja recente, a
sua conceituacao esta se desenvolvendo rapidamente, de forma que é possivel
caracteriza-la com contundéncia. Primeiramente o processo significante da educacao
do campo pressupoe o reconhecimento da categoria social do campesinato, e de uma
forma que perceba os sujeitos camponeses € camponesas como protagonistas, como
significantes, que participam de forma ativa e autonoma dos processos educativos que
vivenciam. Essa percepc¢ao € também a de Arroyo et al. (2011, p. 14) quando afirmam que
um projeto popular de desenvolvimento do campo “exige uma educagao que prepare o
povo do campo para ser sujeito desta construcao”. A educacao do campo se constroi
assim a partir do lugar de vida, da realidade social de seus protagonistas (FERNANDES,
2002, p. 97), para Caldart (2002, p. 32), em didlogo com a pedagogia do oprimido, de
uma forma que os oprimidos possam se tornar os sujeitos de sua propria libertagcao
(FREIRE, 2005), buscando autonomia (FREIRE, 2002).

A conceituagao mais contundente dos processos educativos do campo percebo
em sua aproximacgao com a educagao popular, podendo ambas ser entendidas a partir
de quatro elementos fundamentais apresentados por Paludo (2008): uma estreita
relacao entre o politico e o pedagogico; a centralidade dos participantes dos processos
educativos populares como sujeitos historicos, ou seja, como protagonistas; a
perspectiva emancipadora que objetiva a transformacao social, e; a compreensao de
que o conhecimento é socialmente construido. Nessa aproximagao a educagao popular,
a educacgao do campo pode ser denominada de educacao popular do campo.

Molina e Freitas (2011) observam que os debates sobre a educagao do campo tém
sido concentrados no que desenvolver nas escolas existentes no campo. Brandao (1981)
nos ensina, no entanto, que os processos educativos acontecem em todos os lugares,
ou seja, vao muito para além da escola oficial. E muitas vezes a extensao rural tem mais
peso do que a escola para sujeitos camponeses. Logo a luta pela educagao popular do
campo passa também pela luta por uma educacgao dialégica do campo no ambito da
extensao rural. Da mesma forma que o Estado € determinante nos sistemas de ensino
oficiais, ele também é determinante no modelo de extensao rural. E aqui € importante
lembrar que o Estado paradoxalmente foi e ainda é o maior responsavel pela
modernizacao da agricultura com seu modelo classico de extensao rural
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‘domesticadora’. Ao mesmo tempo a luta pela educacao do campo se da também por
um redirecionamento das politicas estatais, de acordo com a reorganizacao dos
arranjos governamentais, estando ai a possibilidade de outras formas de extensao rural
mais proximas as necessidades e interesses da categoria social camponesa. Para
entender e consequentemente praticar essas formas mais organicas de extensao rural
€ mister a demanda por um aprofundamento sobre os conceitos de extensao rural e sua
pratica pela historia.

Da histdria a experiéncia dialdgica de Tschajanow

As grandes sociedades da antiguidade, tais como da Mesopotamia, do Egito, do
Iucata, dos Andes, tinham sua organizagao baseada na agricultura. Entre Gregos e
Romanos a produgao agricola nao era menos importante. Estudos historicos sobre os
sistemas agrarios, tais como de Mazoyer e Roudart (2010) comprovam a posicao de
destaque e de centralidade que a agricultura teve em todas as sociedades. E de se supor
que para construir e manter em funcionalidade os complexos canais de irrigacao do
Nilo, que por sua vez garantiam a producgao cerealifera necessaria a um império que
controlava milhares de quilometros, tenha sido necessario também um complexo
sistema de acompanhamento dos produtores, ou seja, algum tipo de sistema de
extensao rural. Também a sociedade andina dos Incas era em sua maioria formada por
ayllus (comunidades camponesas), que em forma de teia produziam para manter o
Estado Inca. E seria muito dificil essa sociedade ter se organizado produtivamente, sem
algum tipo de extensao. Nao ha, no entanto, ainda estudos que comprovem a existéncia
de sistemas de extensao rural nessas sociedades historicas, estando aqui um campo de
pesquisa em aberto.

A partir do final da Idade Média, com o advento da primeira Revolugao Agricola
dos Tempos Modernos e com a reorganizacao das forgas politicas e dos projetos de
sociedade, que a extensao rural comecou a ser utilizada para modificar os processos
produtivos, reeducar os agricultores e imprimir um novo sistema econdmico. Um
exemplo € o caso da Franga, assim descrito por Mazoyer e Roudart (2010, p. 386):

[..] as assembleias revolucionarias estavam muito voltadas as ideias de
progresso da agricultura e da economia. Preconizavam a nova agricultura,
encorajaram os cultivos de forrageiras para desenvolver a criagao e o uso do
esterco e incitaram o desenvolvimento de plantas “mondadas” alimentares,
como a batata, para responder as necessidades imediatas da populacao. O
Comité de Salvacao Publica enviou aos campos até mesmo agentes
encarregados de fazer propaganda, organizar demonstragcoes e distribuir
sementes e plantas para os novos cultivos, gerando assim, pela primeira vez, em

107



Educacao Popular: epistemologias, didlogos e saberes

A educacao popular do campo como esséncia de uma extensao rural dialogica
DOI: 10.23899,/9786589284321.8

toda a Franga, um verdadeiro programa de desenvolvimento e de extensao
agricolas.

Um modelo genuino de extensao rural foi, no entanto, utilizado pela primeira vez
na Russia revolucionaria e sistematicamente estendido para o maior nimero possivel
de unidades camponesas, sobretudo na regiao de Moscou. As obras de Alexander
Wassiljewitsch Tschajanow, um dos diretores do programa de extensao rural russo,
materializam para a posteridade uma dimensao social da extensao rural e do
campesinato. Pelo estudo da obra de Tschajanow, compreendo que ele € primordial
para a constituicao de um modelo dialogico popular de extensao rural (TSCHAJANOW,
1924) e para os estudos camponeses, pois € quem pela primeira vez procura construir
um conceito tedrico sobre a agricultura camponesa (TSCHAJANOW, 1987). Essa
teorizagao estava empiricamente embasada na pratica da extensao rural.

Tschajanow (1924; 1987), utilizando categorias marxianas, reconheceu desde muito
cedo que o campesinato nao é uma categoria estatica, mas em constante
transformacao. A sociedade passa por um historico processo de transformacao e o
campesinato também esta inserido no movimento da sociedade. Para Tschajanow
(1924), o ponto de partida do movimento do campesinato se dava em fatores endogenos,
ou seja, da realidade concreta de vida de camponesas e camponeses. Ele, na condicao
de extensionista e ao mesmo tempo gestor da politica agraria russa, entendia que o
campesinato, para sobreviver como categoria social precisaria também de melhorias
técnicas. Percebo que por Tschajanow é possivel afirmar que é necessario um equilibrio
entre as necessidades e os interesses dos camponeses € a conjuntura social que exigia
novas adaptacodes técnicas. Esse equilibrio seria dado pelo papel da extensao rural em
um processo dialogico, podendo-se afirmar que se trata de um modelo de educagao
dialégica popular do campo.

Alexander Tschajanow (1924, p. 32-33), na sensibilizacao para uma extensao
dialogica, lista um exemplo de seu tempo historico: ele havia percebido que durante
séculos 0 camponés russo havia construido a crenga de que o trovao era resultado da
ira do profeta Elias. A questao que Tschajanow formula € se valeria a pena ir contra essa
crenca popular, ou se seria melhor conviver com esse pensamento popular e a partir
dele construir os conhecimentos cientificos, introduzindo o pensamento cientifico em
didlogo com a crenca popular. Ele conclui que nao seria interessante polemizar as
crencas do povo e que fazé-lo impossibilitaria a acao da extensao. Tschajanow
apresenta o exemplo do ‘trovao’ como sensibilizacao para sua equipe de extensao, como
forma de reconhecer a sabedoria camponesa historicamente construida, mesmo que
nao respaldada ainda pela ciéncia. Reconhecer e difundir conhecimentos camponeses
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reduz assimetrias em relagao ao saber ja considerado como cientifico. A dialogia por ele
vivenciada esta assim na relagao entre as ‘inovagdes’ percebidas como necessarias e a
difusao do saber camponés, que por sua vez passa a ser visto como cientifico.

A vivéncia cotidiana da extensao rural russa, mesmo que baseada em técnicas
especificas, apresentava estas de uma forma que estivessem em acordo com o
pensamento do campesinato. Em grande parte, se tratava de um processo educativo
que visava a difusao de adaptacoes feitas pelos proprios camponeses e camponesas em
uma légica de equilibrio entre trabalho e consumo e utilidade e penosidade, em que os
objetivos finais eram o bem estar de todo o campesinato e da sociedade de forma ampla.

A experiéncia da extensao rural russa iniciada ainda no periodo monarquico e
consolidada nas primeiras décadas da revolugao, como nao totalmente em acordo com
a planificacao estatal stalinista foi relegada a segundo plano e o proprio Tschajanow
condenado. No ocidente esta sendo recuperada apenas nos tltimos anos na construc¢ao
de um novo paradigma agrario - a recampesinizacao -, e com a concep¢ao da educagao
popular do campo. A experiéncia de Tschajanow representa uma das bases para uma
educacao dialdgica do campo como modelo de extensao rural. Por quase um século,
contudo, o ocidente capitalista demonizava tudo o que vinha do campo soviético. Ainda
mais que o pensamento de Tschajanow em relacao ao modelo de extensao rural se
apresenta como um antagonismo ao modelo classico de extensao rural da
modernizagao da agricultura?, que teve na experiéncia brasileira um dos projetos piloto,
e ainda continua sendo a pratica hodiernamente dominante. Para esse modelo de
extensao rural como instrumento educativo impositivo, por décadas forgcado entre os
camponeses e camponesas brasileiros e brasileiras, o campesinato estaria em extingao.
Camponeses e camponesas continuam, contudo, com todas as adversidades
vivenciadas, sendo uma das bases de nossa sociedade. E uma das vozes que percebeu
esse protagonismo camponeés historico foi Paulo Freire, que ainda na génese do proprio
projeto modernista de extensao mostrou que a extensao rural pode também ser feita
de forma diferente.

2 Opto aqui por analisar apenas o modelo de extensao rural popular dialdgico do campo. Para maiores
aprofundamentos sobre o modelo classico da extensdo rural da modernizacao da agricultura vide:
SCHONARDIE, P. A. Extensao ou educacao? Da extensao rural & educagio dialdgica do campo. Revista de
Educagdo Popular, Uberlandia, v. 18, n. 2, pp.81-106, maio /ago. 2019.
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Um modelo de extensao rural pelo didlogo: de Freire entre os camponeses a
construcédo do paradigma da recampesinizagao

Na década de 1960, muito antes da modernizacao da agricultura mostrar seu lado
nefasto e destrutivo. Quando o modelo de extensao modernizadora ocidental ainda era
significado e ao mesmo tempo implantado, Freire, a partir da iniciativa de um governo
social no Chile, percebeu de forma consistente, junto aos camponeses € camponesas,
que era possivel fazer outro tipo de extensao, voltado ao campesinato, e nao de forma
impositiva. Mas sim levando em conta o saber campesino, que em um processo de
comunicacao dialégica, poderia socializar a pratica agricola camponesa tradicional, e
quando necessario, ampliar a sabedoria camponesa com o conhecimento cientifico
historicamente acumulado, que na area agraria se apresenta muitas vezes com técnicas
especificas, mas essas adaptadas organicamente em dialogo comunicativo entre o
grupo camponeés e educadores e educadoras.

Freire apresentou seu pensamento na obra Extensdo ou Comunicagao? (1992),
insistindo que mais do que ‘estender’ conhecimento, este se constréi de forma
comunicativa, no dialogo. Logo compreendo que se trata de um processo educativo e,
como interpreta Chonchol (1992, p. 11-12), quando essa pratica se da de forma critica e
dialogica, os sujeitos envolvidos precisam ser chamados de educadores e nao
extensionistas. De acordo com Freire (1992, p. 69), “a educagao € comunicagao, €
dialogo, na medida em que nao ¢ a transferéncia de saber, mas um encontro de sujeitos
interlocutores que buscam a significacao dos significados”.

A construcao desse pensamento educativo dialogico, Freire vivenciou em tessitura
com o campesinato. Nessas vivéncias ele inclusive escreveu a pedagogia do oprimido
(FREIRE, 2005). Mas mais do que isso, sem conhecer a nomenclatura ‘educagao do
campo’ e /ou ‘educagao popular do campo’ e provavelmente sem ter tido contato com
o pensamento extensionista de Tschajanow, apresentou bases organicas que
fundamentam a educacao popular do campo e a pratica de uma extensao dialégica do
campo. Aqui € premente recuperar a perspectiva da educacao popular do campo pelo
pensamento de Freire, em que “ensinar nao € transferir conhecimento, mas criar as
possibilidades para a sua propria producao ou a sua construcao” (FREIRE, 2002, p. 52).
A educacao popular do campo praticada ja nos anos 1960, tem assim um sentido objetivo
de autonomia do educando e da educanda, que a partir de sua realidade e condicao
social, se projetam em um contexto popular de educagao, em que os participantes, mais
que extensionistas, sao sujeitos educadores.
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A extensao rural praticada pelo pensamento da modernizacao da agricultura teve
em sua génese a produtividade agricola em seu sentido capitalista, ou seja, aumentar a
produtividade de determinado produto agricola demandado pelo mercado e que ao
mesmo tempo € suscetivel de insumos externos a unidade agricola. Dessa conjuntura
advém a énfase na transmissao de conhecimentos. Por essa perspectiva era e continua
sendo enfaticamente afirmado que nao se justifica a perda de tempo na construcao de
saberes com dialogicidade, mas sim pela via da antidialogicidade, ou seja, pela
transmissao impositiva, pois esta tltima seria a via mais rapida (FREIRE, 1992, p. 45). Sob
essa oOtica,

[..] ha inclusive, aqueles que, movidos pela urgéncia do tempo, dizem
claramente que ‘é preciso que se facam ‘depositos’ dos conhecimentos técnicos
nos camponeses, ja que assim, mais rapidamente, serdo capazes de substituir
seus comportamentos empiricos pelas técnicas apropriadas’ (FREIRE, 1992, p.
45).

E é essa perspectiva de educagao tecnicista e impositiva que Freire questiona ja
em sua fase de elaboracao, ou seja, quando as organizacoes e programas de extensao
rural recém estavam em fase de implantacao. Propde pela praxis vivida um modelo
dialégico de extensao, em que o extensionista educa dialogando e nao apenas trazendo
informacodes exodgenas ao contexto camponeés; lembrando que o proprio sujeito
camponeés passa a ser extensionista de seus conhecimentos, transformando o seu
mundo, pela sua agao consciente, em um lugar melhor.

Nessa concepcao, Freire € taxativo em afirmar que o educador, que a educadora,
se recusam tacitamente a ‘domesticar’ os seres humanos, “[...] sua tarefa corresponde
ao conceito de comunicagao, e nao ao de extensao” (FREIRE, 1992, p. 24). E toda
comunicacgao tem em sua base um ambiente e um processo educativo em que 0s
participantes vao se reeducando. E a partir desta analise que Jacques Chonchol afirma
que os envolvidos em um processo de educacgao critica, deveriam ser chamados de
educadores e nao de extensionistas (CHONCHOL, 1992, p. 11-12), para assim construir a
humanizagao do ser humano pela agao consciente.

Ao afirmar e lutar por uma educagao dialdgica do campo, nao € objetivo que
simplesmente se substitua a expressao ‘extensao rural’. Pois o termo ‘extensao’, em seu
sentido ‘rural’ € uma realidade. Nao ha como nega-lo ou substitui-lo. A ressignificacao
e a ampliacao do significado da expressao em questao sao, no entanto, necessarias. Ou
seja, ao perguntar que educacgao se quer no campo e afirmar que ela precisa ser popular
do campo, € possivel agregar ao extensionista a funcao de educador em sentido
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dialogico. Pela perspectiva da educacgao popular do campo € possivel, assim, ‘estender’
o conhecimento construido e reconstruido no contexto social campesino a partir do
dialogo com os envolvidos. Estender tem aqui o significado de socializagao dialdgica de
praticas social, politica, ambiental e economicamente sustentaveis, com base em
vivéncias historicamente construidas pelos camponeses e pelas camponesas. Isso
significa aprender se apropriando do aprendido e ao mesmo tempo transformando o
apreendido e assim reinventando-o a partir do contexto produtivo e social do
campesinato. A funcao do extensionista-educador passa a ser de fomentador do diadlogo
entre os camponeses, para que estes socializem e ressignifiquem a condicao
camponesa.

Para Freire isso significa acao e reflexao, que por sua vez transforma a realidade
(FREIRE, 1992, p. 28). Nesse sentido ele esta convencido de que, qualquer esforgco da
educacao popular e aqui da educacao popular do campo deve ter um objetivo
fundamental, o

[...] da problematizacao do homem-mundo (sic) ou do homem (sic) em suas
relagdes com o mundo e com os homens (sic), possibilitar que estes aprofundem
sua tomada de consciéncia da realidade na qual e com a qual estao (FREIRE, 1992,
p. 33).

Aqui se pode afirmar que o sonho de Freire € o de que a medida que os camponeses
vao se reconhecendo como seres transformadores, transformam o mundo e em um
lugar equitativamente mais justo. Esta também € questao central da educagao popular
do campo e pela sua perspectiva, da extensao rural. Essa luta contribui para a
construcao de novos paradigmas, e na vida agraria com o paradigma da
recampesinizacao.

A partir do advento da Revolugao Industrial e sua posterior e consequente
modernizagao da agricultura houve inquestionavelmente muitas mudancas nos
contextos de vida dos humanos. Projetos de sociedade com politicas tais como a
planificagao stalinista e o paradigma da modernizagao capitalista da agricultura e da
sociedade condenaram o campesinato e seu modo de vida a extin¢ao. A extensao rural
serviu de instrumento desses projetos politicos e sociais, na tentativa de realizar
mudancas na realidade agraria e consequentemente, pela sua pratica, gerou também
éxodos rural, econdmico, social, ambiental. Inclusive, em algumas regioes, que pela sua
localizagao ou condicoes propicias a produgcao em escala, os camponeses foram
efetivamente banidos pelo interesse dos grandes capitalistas.
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Escreve Maxim Gorki (1981, p. 107) que “[...] o camponés é como uma floresta, que
€ queimada e cortada, mas sempre volta a crescer”. As prognoses da condenacao e da
extincao do campesinato e de seu modo de vida, no entanto, nao se confirmaram. O
mundo ainda é camponés. Mesmo em regides como a Europa Ocidental, ou o Noroeste
do Estado do Rio Grande do Sul no Brasil, em que a modernizagao da agricultura foi
efetivamente implantada, uma parte dos camponeses, ainda que bastante atrelada a
dependéncia exogena, conseguiu sobreviver, e na atualidade, em uma luta cotidiana
busca se reconstruir a partir de si, provocando e efetivamente vivendo processos de
educacao popular do campo que também tecem uma forma dialogica de extensao rural.
O campesinato esta, assim, em um caminho de reconquista da condicao camponesa.
Esse contexto, de luta pelo seu modo de vida camponés, em tessitura com a educacgao
popular do campo, contribui para a busca de novos projetos de sociedade, pesando
inclusive a direcao das forcas politicas e neste caso, a direcao dos sistemas de extensao
rural oficiais. Mais que isso esta em constru¢ao um novo paradigma agrario, qual seja,
o paradigma da recampesinizacao, significativamente fundamentado no arcabougo
teorico de Freire e da educacdo popular. E fato, no entanto, que o modelo agrario
dominante ainda se da pelo projeto de modernizacao. Na luta cotidiana contra as
dependéncias causadas pela modernizagao que se constroi o novo paradigma.

Da mesma maneira que o conceito de campesinato, também o paradigma da
recampesinizacdo estd em construgao, seja na pratica, seja conceitualmente. O
conceito basico de recampesinizacao ¢ sistematizado por Van der Ploeg (2008). A
recampesinizagao traz consigo a condicao camponesa, que de acordo com Van der
Ploeg, tem como caracteristicas fundamentais

(1) a luta por autonomia que se realiza em (2) um contexto caracterizado por
relagoes de dependéncia, marginalizacao e privagdes. Essa condi¢ao tem como
objetivo e se concretiza em (3) a criacao e desenvolvimento de uma base de
recursos auto-controlada e auto-gerenciada, a qual por sua vez permite (4)
formas de co-producao entre o homem (sic) e a natureza viva que (5) interagem
com o mercado, (6) permitem a sobrevivéncia e perspectivas de futuro e (7) se
realimentam na base de recursos e a fortalecem, melhorando o processo de co-
producao e fomentando a autonomia e, dessa forma, (8) reduzem a dependéncia.
Dependendo das particularidades da conjuntura socioecondmica dominante, a
sobrevivéncia e o desenvolvimento de uma base de recursos propria poderao
ser (9) fortalecidos através de outras atividades nao agricolas. Finalmente,
existem (10) padroes de cooperacao que regulam e fortalecem essas inter-
relacoes (VAN DER PLOEG, 2008, p. 40).

113



Educacao Popular: epistemologias, didlogos e saberes

A educacao popular do campo como esséncia de uma extensao rural dialogica
DOI: 10.23899,/9786589284321.8

Posteriormente Van der Ploeg (2016) complementa baseado em Tschajanow, com
a perspectiva dos equilibrios entre pessoas e natureza, producao e reproducao, escala
de intensidade (pratica agricola mais ou menos intensa), insumos internos e externos,
dependéncia e autonomia.

O cerne do paradigma da recampesinizagao €, assim, a autonomia. Da mesma
forma a luta por autonomia caracteriza centralmente a educagao popular do campo e é
o objetivo principal da pratica da extensao rural pela perspectiva dialodgica. A extensao
rural, como forma de educagao do campo é assim instrumento na construcao do
paradigma da recampesinizagao e o novo paradigma ¢é solo fértil para a efetivacao da
educacao do campo, que pelo caminho da extensao rural tem uma de suas vias.
Camponesas e camponeses reconstroem sua condicao camponesa, assim, de uma
forma organica, em que sao sujeitos de sua condicao, sao protagonistas dos processos
educativos e sociais. Eles e elas proprios, como ja evidenciaram Tschajanow e Freire,
vivenciam uma pratica de extensao dialégica, em que, com base nas caracteristicas de
uma educagao popular do campo, ‘difundem’ seus conhecimentos em dialogo com o
conhecimento cientifico também historicamente acumulado, mas em movimento.
Lutam por um projeto de sociedade, pelo seu protagonismo, pela sua autonomia.

Algumas consideracoes

Toda a pratica da extensao rural constitui um ato educativo. Extensao é, assim,
educacao. A extensao rural € uma das formas com que os agricultores e agriculturas em
geral, e sobretudo o campesinato tem tido acesso ao conhecimento, visto que 0s
sistemas escolares oficiais possuem sua maior precariedade no campo e quando la
estao, seus projetos politico-pedagogicos e os proprios docentes se apresentam
bastante distantes da realidade social camponesa.

Analisando a historia da extensao rural foi possivel constatar que a sua pratica se
enveredou por duas direcoes paradoxalmente opostas. Ela pode ser instrumento de
libertacao ou ‘domesticagao’. Sua direcao tem uma relagao direta com projetos de
sociedade, tensionados pela reorganizacao das forgas politicas.

No Brasil, desde a criacao em fins dos anos 1950, e por décadas, o modelo de
extensao rural conhecido e efetivamente praticado foi o protagonizado pelo paradigma
da modernizacao capitalista da agricultura. A extensao rural serviu exclusivamente para
difundir pacotes tecnolégicos oriundos de realidades externas a unidade camponesa,
com o intuito de modificar o modo de vida e producao do campesinato, atrelando sua
categoria social a dependéncia. Os camponeses foram efetivamente educados pelo
processo de modernizagao que lhes chegou pela extensao rural. Pelo caminho da
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modernizacao, a extensao rural foi, assim, um instrumento educativo impositivo,
excludente, domesticador. Os resultados foram obviamente os éxodos: rural, ambiental,
econdmico, cultural, de conhecimento (erosao dos conhecimentos camponeses). A
ironia é que o proprio Theodore Schultz (1964), principal te6rico da modernizagao, ja
previa que muitos perderiam sua terra, sua existéncia. O paradoxo € que esse processo
foi protagonizado por sistemas de extensao rural oficiais (estatais). E essa ainda € a
pratica contemporanea, mas que vem sendo questionada por camponesas e
camponeses.

Pelos caminhos da historia, € possivel constatar que existe uma outra direcao
tomada pela extensao rural, em que camponesas € camponeses e seus conhecimentos
sao o ponto de partida e de chegada. Esse modelo funcionou na Rassia revolucionaria,
com Alexander Tschajanow orientando todo um sistema de extensao rural em que
algumas técnicas provenientes dos conhecimentos cientificos historicamente
acumulados, eram adaptadas as necessidades e interesses da condicao camponesa em
um ambiente dialdgico, em que os proprios sujeitos camponeses se tornavam
extensionistas ao ‘comunicar’ também seus conhecimentos camponeses. Essa pratica
dialogica também foi vivenciada por Paulo Freire entre os camponeses no Chile, nos
anos 1960 e por ele refletida teoricamente.

Essa forma de extensao rural como pratica de educagao popular dialoégica do
campo € recuperada pelos camponeses e pelas camponesas em sua realidade de luta
dos ultimos anos. Sem duvida o fracasso da modernizagao da agricultura e a reacao a
essa conjuntura premente contribui para a busca por processos de extensao rural que
estejam em sintonia com o campesinato. Em tessitura com a educagao popular do
campo e com o novo paradigma da recampesinizagao, a extensao rural vem se
apresentando como possibilidade concreta de uma educacao popular dialogica do
campo.

A dialogicidade traz consigo a libertacao, a constituicao de consciéncia, a
afirmacao de sua condicgao social, a condicao camponesa. Camponeses € camponesas
passam a tomar as rédeas de sua historia, se reconstituindo como sujeitos e como grupo
social, conseguindo, assim, consolidar sua autonomia. A extensao rural passa a se
apresentar em sua potencialidade dialogica, tendo seu ponto de partida e de chegada
nos sujeitos que a vivenciam, configurando-se organicamente em educagao popular
dial6gica do campo.
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Introducao

A Educacgao Popular tem como ponto de partida e de chegada os proprios sujeitos
que dela participam e que se reconstituem como protagonistas historicos e coletivos,
co-condutores de seus processos de conscientizagao e lutas por autonomia (FREIRE,
1972). Considerando a relevancia desse movimento de cultura e educagao popular,
desde a perspectiva dos protagonismos indigenas, trazemos algumas reflexdes para
propormos uma interlocucao, mais que um debate tedrico em oposi¢ao, em
reconhecimento as diferencas e equivaléncias entre os percursos e os saberes “nossos”
e “deles”.

A experiéncia da educagao popular envolveu, desde sua origem, diferentes atores,
sujeitos e culturas. Entretanto, estes nao tiveram necessariamente grande incidéncia
nas reflexdes teodricas realizadas sobre as praticas de educagao popular. Supomos que
seja quase inevitavel atuar livre das determinagodes e concepgoes que nos constituiram
quando adentramos outros territorios politico-culturais. Contudo, entendemos que
seja extremamente proveitoso escapar as determinacoes e formulagdes prévias para
realizar novas e produtivas agéncias em interagao com os coletivos com 0s quais nos
comprometemos, a partir de um processo de lutas e de educacgao popular.

Nas descricoes e reflexoes a seguir, deixamos entrever aspectos originais de uma
epistemologia e de uma pedagogia emergidas nos processos de lutas e retomadas
territoriais indigenas, com poténcia para dialogar com propostas emancipadoras,
apresentando seus desafios singulares e genuinos para uma educagao popular.

“Doutora em Educacao e pesquisadora da educacao indigena nao escolar. Pesquisadora do NEAB /UFES.
Professora no Prolind /Secad /UFES e no municipio de Vitoria/ES. Membro pesquisadora do NEB /UFES
e membro fundadora e conselheira do Movimento Wayrakunas Brasil e do Grupo de Pesquisa
Wayrakunas Brasil (UEB).

E-mail: schubertarlete@gmail.com

“ Doutor em antropologia e educador popular. Atuou como professor em varias universidades no Brasil.
E autor de livros e artigos sobre educagdo popular, sobre antropologia e educagdo, dentre outras
tematicas importantes no Brasil e na América Latina. Poeta.
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Educacdes e dilemas na “Terra dos mil povos”

No Brasil e na América Latina, ditaduras emergiram e despareceram em meio a um
contexto em que fervilhavam experiéncias de educacao popular. Nesse contexto,
emergiram diferentes sujeitos que se constituiram nos campos de suas proprias lutas e
que, nao raro, subverteram categorias surgidas em coletivos mais ligados a pesquisas
nas universidades.

Assim, entre as décadas de 1960 e 1970, nasceram projetos de vocagao étnica e
popular. Entre uma conquista e outra, algumas vitorias se consolidaram e
permaneceram, enquanto outras desapareceram ao longo dos “tempos pioneiros” de
um movimento cultural que convencionamos chamar “Movimento de Culturas e
Educacao popular”.

Nos primeiros periodos desse movimento, o trabalho com grupos populares
urbanos e camponeses baseava suas explicagoes em categorias simples, uniformes ou
duais, as quais tornavam-se base da compreensao e analise dos sujeitos e das acoes
politicas desenvolvidas por meio da educacao. Para os/as educadores/as e militantes
da educacao popular havia “os opressores e os oprimidos”, “os colonizadores e 0s
colonizados” e, em ilusoria simplificacao, foi ignorada uma gama de complexidades
exibidas no contexto dos diferentes territorios de uma sociedade mais ampla, diversa e
plural.

A populagao negra e os povos indigenas, bem como as mulheres, as comunidades
gay e trans, assim como as proprias questoes relativas ao meio ambiente, conformavam
sujeitos e temas pouco visiveis para os integrantes do movimento de educagao popular
que entao se instaurava. Essas categorias eram pensadas como simbolicas e
socialmente incorporadas aos “oprimidos” e “subalternizados”. Esperava-se que as
demais lutas sociais, nao relacionadas aos trabalhadores, fossem paulatinamente
incorporadas, por si mesmas, ao avango das lutas e conquistas do operariado-campesi-
nato.

Nesse periodo, a questao indigena, o mais antigo dilema da “terra dos mil povos”
nas Américas, mal foi vislumbrada pelos protagonistas das lutas sociais e da educagao
popular. A pratica de restringir os direitos desses povos mal fora processada em uma
sociedade brasileira que tendia a se urbanizar cada vez mais, construindo imagens
estereotipadas dos indigenas e tratando-os como caboclos, somando ao repertorio
nomenclaturas depreciativas para se referirem aos povos originarios. No entanto, sua

! Referéncia ao titulo do livro de Kaka Wera Jecupé. Conferir: JECUPE, Kaka Wera. A terra dos mil povos:
historia indigena brasileira contada por um indio. Sao Paulo: Editora Fundagao Peiropolis, 1998.
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organizacao em frentes de luta e resisténcia, reivindicando reconhecimento de suas
existéncias e dignidade para viver em seus territorios, foi crucial para confrontar as
violéncias e deturpacoes que ocorriam cotidianamente, perpetradas e naturalizadas
pelo poder publico, pelas midias corporativas e por uma populacao mal informada e
historicamente condicionada a desprezar suas raizes populares. Os indigenas
comecaram a tomar as rédeas dos processos historicos, substituindo a perspectiva
coadjuvante pela de protagonista de suas lutas?.

Importante notar que grupos culturais étnicos indigenas e quilombolas sempre
estiveram a margem, “fora” ou descartados da ordem capitalista. Sao sujeitos que estao
situados no coragao dos segmentos marginais da populacao brasileira e, por isso,
apresentam-se como um desafio para todos/as educadores/as que tém como objetivo
forjar pedagogias proprias junto aos oprimidos.

Quando Paulo Freire escreveu seu classico livro Pedagogia do Oprimido, na década
de 1970, entre seus objetivos mais contundentes estava mostrar que os oprimidos sao
portadores de uma pedagogia propria, a qual, por meio do processo de mediagao, deve
ser elaborada conjunta e coletivamente de modo a reverbera-la como pratica de
emancipacao:

Essa pedagogia tem que ser forjada por ele, oprimido, e nao pelo opressor,
independentemente da boa vontade individual do opressor, independe disso! O
opressor nao pode fazer a pedagogia do oprimido, como o oprimido nao pode
fazer a pedagogia do opressor [...]. E tem que ser feita, elaborada, reelaborada,
na pratica da sua libertagao [...], e qual é o papel teu, o papel meu, o papel de
outro que, nao sendo opressor, também nao é oprimido? Ai, eu diria: no ato de
forjar esta pedagogia, essa pedagogia ¢é forjada pelo oprimido e por aqueles e
aquelas que aderem a ela®.

Passadas seis décadas entre a primeira edi¢ao de Pedagogia do Oprimido e os dias
atuais, ainda é possivel enxergar a persisténcia de velhos problemas pontuados

2 Esses temas, em si, ndo sdo novos. A importancia dos povos indigenas e das comunidades locais para a
biodiversidade foi colocada em destaque em 1992, na Convencao da Diversidade Biologica. A Plataforma
Intergovernamental sobre Biodiversidade e Servicos Ecossistémicos, a IPBES, desde sua criagao, em 2012,
propos a inclusao do conhecimento, praticas e inovagdes dos povos indigenas e comunidades locais nos
seus relatorios continentais ou globais. Para maiores informacoes, ler: CUNHA, Manuela Carneiro da;
MAGALHAES, Sonia Barbosa; ADAMS, Cristina (Orgs.). Povos tradicionais e biodiversidade no Brasil:
contribuicdes dos povos indigenas, quilombolas e comunidades tradicionais para a biodiversidade,
politicas e ameacas. Sao Paulo: SBPC, 2021.

3 Entrevista inédita de Paulo Freire concedida a jornalista Marta Luz da Radio Juazeiro, BA, na data de
24/04 /1983 - Programa “Juazeiro Panorama”.
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pelos/as pesquisadores/as e educadores/as daquele periodo. Persistem os chamados
agentes do progresso, com seus projetos desenvolvimentistas que sempre precedem
catastrofes, transformando em despojo e ruinas os ambientes e territérios dos povos
indigenas e das comunidades tradicionais. Mas, ao contrario do que poderiamos supor
- considerando o avangado processo de degradacao dos recursos naturais e a extingao
de espécies da flora e da fauna, em um caminho que indica nao ter volta caso os
empreendimentos de destrui¢cao continuem a operar livremente -, o0 que assistimos € a
intensificacao da logica extrativista e desenvolvimentista, respaldada pelos 6rgaos
governamentais.

Sao esses mesmos “empreendedores” que, apo0s desmatar, poluir e invadir,
reaparecem com a retorica das “iniciativas econdmicas” e “sustentaveis’,
arregimentando forcas para convencer jovens e adultos das comunidades indigenas e
tradicionais a buscarem “alternativas” de sobrevivéncia, no esforgo de transformar cada
“individuo” em “mao de obra especializada”. Parece um plano de execucao de metas, ou
seja, fazer com que os jovens indigenas, que poderiam dedicar-se a luta pela terra, sejam
redirecionados ao “mercado de trabalho”, operando, por exemplo, o sofisticado
maquinario dos mega empreendimentos, como aqueles da monocultura de eucalipto e
de soja.

Os movimentos de lutas e as narrativas dos sujeitos indigenas expandem os
dilemas e aticam aspectos importantes de reflexao da educagao popular em suas
diferentes frentes e vertentes, a exemplo da questao ambiental. Na contramao desses
processos singulares, novas pedagogias, provenientes dos Estados Unidos e de paises
europeus, sao dirigidas as comunidades e a instituicoes populares entendidas como
comunidades “carentes”, enquadradas como “rurais” ou “do campo”, em nome de um
aparente esgotamento de acOes pedagogicas de vertentes emancipadoras e
politicamente mais ativas (BRANDAO, 2019a).

A metafora da simbiose utilizada em nossa pesquisa* é uma tentativa de expressar
a natureza e a complexidade dessas interacoes e praticas nas narrativas indigenas. Ela
encontra-se entretecida nos processos de retomadas de territorios, materiais e
imateriais, assim como na animagao dos corpos-territorios que se reconstituem com a
retomada da terra.

Em meio a intmeros dilemas da educagao, os indigenas irrompem com suas
demandas por inclusao de seus direitos e especificidades nas agendas politicas e

4 Cf. SCHUBERT, Arlete M. Pinheiro. Lutas territoriais indigenas: Memorias, culturas e educagoes do povo
Tupinikim. 2021. 312 f. Tese (Doutorado em Educagao) Programa de P6s-Graduagao em Educagao, Centro
de Educacgao, Universidade Federal do Espirito Santo, Vitéria, 2021.
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emergem também com suas cosmovisoes de mundo que entendem a natureza e seus
entes desde o principio do protagonismo, reconhecendo-o0s como sujeitos e, portanto,
como detentores de direitos. Desse modo, os consideram merecedores do mesmo
respeito e cuidado que deve ser dado aos coletivos humanos. Essa perspectiva ilumina
a reflexao das simbioses e interagOes ativadas desde os territorios e epistemologias
indigenas, desde tempos imemoriais, tal como expressam velhos/as guardioes/as das
memorias em suas narrativas no tempo presente.

O despertar dos corpos-territorios: caminho para uma educagao
radicalmente inclusiva

Nas décadas passadas, nos idos dos anos 1970 e 1980, muitos jovens indigenas
encontravam-se refugiados, em especial nos centros urbanos. E o que relatam
importantes liderancas indigenas no cenario nacional, como Eliane Potiguara, Alvaro
Tukano, Marcos Terena e Ailton Krenak (KADIWEU; COHN, 2019). Nessa geracio
convergem todas as outras geragoes subtraidas do privilégio de ser indigena da aldeia
e da experiéncia de aprender com e dos seus proprios territorios, jovens que tiveram de
recompor, por conta propria, “os recursos corporeos-naturais da rememoracao”, dos
quais nos fala Walter Benjamin (2006). Nesse sentido, € possivel compartilhar uma
reflexao sobre as geracoes que foram subtraidas de seus territorios indigenas e que, de
certo modo, “ficaram mais pobres do que as geracdes anteriores porque estiveram
abandonadas a propria sorte” (BENJAMIN, 2006, p. 433).

Naquele periodo, os movimentos e lutas indigenas ganharam expressao. Embora
significassem antigas lutas, seu ressurgimento no Brasil, na segunda metade do século
XX, esteve mais articulado as lutas populares e, em alguns momentos, para o caso das
indigenas mulheres, também a determinadas alas do movimento feminista
(POTIGUARA, 2019). Sao movimentos inseridos na esfera dos conflitos sociais e vistos
como “novos”, embora tendo a idade das “Américas”. E nesse periodo que se amplia o
interesse por movimentos identificados com as lutas das mulheres, dos ecologos, dos
negros e dos indigenas.

Na contramao do “desaparecimento” projetado para os indigenas, seja pela via do
exterminio fisico, seja pelas politicas publicas de Estado, eles conseguiram criar os seus
meios e modos de recompor uma experiéncia propria, os quais resultaram em um
avivamento da luta pela demarcagao de terras e de seus territorios de sentidos. No bojo
das lutas, os/as indigenas recriaram uma educacao de “desobediéncia”, quer dizer, que
nao se submeteu pacificamente aos ditames de um sistema nacional inico, com sua
“proposta catequética de educacao”. Sabemos que as politicas nacionais de educacao
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tendem a desenvolver plataformas curriculares que se apropriam de saberes para impd-
los aos diferentes contextos e a diferentes povos, fazendo com que os proprios sujeitos
do saber desacreditem nos conhecimentos tradicionais que carregam, constrangendo
sua autonomia e liberdade.

Em um contexto de ditadura militar e de imposi¢ao de uma visao hegemonica de
mundo, a autonomia mostrou-se uma categoria teodrica forte, enfatizada nas lutas
sociais. Foi também nesse sentido que a resisténcia indigena se expressou, por meio de
politicas de autonomia, quando entao se autoafirmaram “indios” pertencentes a
diferentes etnias. E possivel que essa seja uma reflexdo passivel de ser estendida a
outros grupos. No entanto, no caso indigena, essa resisténcia pressupoe interacao e
simbiose com outros coletivos, humanos e nao humanos, para que finalmente os
processos politicos, em prol de seus projetos de vidas, se constituam.

Aluta pelo direito a existéncia seguiu paralela a luta pela retomada dos territorios,
a partir de onde emergiu um corpo-territorio-indigena oprimido, mas com forte senso
de pertencimento e autonomia, arraigado em uma memoria ancestral. Entendemos que
foram os acontecimentos daqueles anos, e as acoes das lutas empreendidas pelos
grupos indigenas, que favoreceram um reconhecimento das liderangas, dos sabios da
cultura, das criangas e dos jovens dessas comunidades, animando-os a despertar e
(re)existir coletivamente contra os apagamentos e as imposi¢oes dos colonizadores de
ontem e de sempre.

Nas passagens registradas e transcritas durante nossas pesquisas, observamos que
os indigenas recriam suas memorias, proferem os seus sonhos e as suas palavras, e
acreditam que o fazem sob o olhar de suas ancestralidades. Eles assumem, de forma
fecunda, uma espécie de mapa noturno, sonhado criativamente, durante o qual
reposicionam todos os acontecimentos possiveis que entao se desdobram em favor da
sua existéncia.

A partir dessa perspectiva, podemos compreender, minimamente, o porqué eles
precisarem “entrar” em um passado para “sair” de um futuro previamente anunciado
nas historicas politicas indigenistas oficiais/estatais, segundo as quais estavam
predestinados a “desaparecer”. Nesse processo, nao fingem ser ou “fazer como” no
passado, porém tornam-se outros com aquilo que tém de cultura e de natureza comuns.
E o elo para produzirem novas forcas ou novas estratégias de vida para, enfim, serem
reconhecidos em sua diversidade - indigenas homens, indigenas mulheres.

E neste espaco retomado e reerguido que produzem uma educagio radical, numa
simbiose de tempos e de entes agenciados precisamente no momento do perigo,
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quando o poder hegemonico pretende esmaga-los. Devemos falar, portanto, em escola
e educacao vinculadas as pedagogias dos movimentos populares, sendo esses
territorios ainda negados aos segmentos sociais marginalizados (ARROYO, 2012).

Memdria ancestral, memoaria histdrica e memdria presente nos corpos-
territorios

Por longo tempo, na histéria da educacgao, desconsiderou-se que a mesma nao €
um processo homogéneo, formulado de cima para baixo, numa hierarquia impositiva.
Educacgao existe em todo lugar, mesmo quando nao ha construcdes e prédios chamados
escolas e universidades. De fato, recém comecamos a entender que processos
educativos acontecem em toda parte. Onde houver redes e estruturas sociais de
transferéncia de saberes de uma geragao a outra havera praticas educacionais.

Essa reflexao € corroborada pelo lider e pensador indigena Ailton Krenak, quando
tece observacoes sobre o lugar, a responsabilidade e o papel dos intelectuais nas
sociedades de outrora e nas contemporaneas. Sobre os intelectuais ocidentais, ele
apresenta suas impressoes dizendo: “eles escrevem livros, fazem filmes, dao
conferéncias, dao aulas nas universidades”. O que entao os diferenciam dos intelectuais
indigenas? Seria justamente as atribuigdes e responsabilidades. Para os intelectuais
indigenas, Krenak propoe que, entre as suas tarefas, a de maior responsabilidade seja:
“estar no meio do seu povo, narrando a sua historia, com seu grupo, suas familias, os
clas, [buscando] o sentido permanente dessa herancga cultural” (KRENAK, 1992, p. 201).

As historias e tradi¢coes dos povos indigenas sao a grande for¢a de seus processos
educativos. E ao serem amplificadas nos momentos de perigo, por meio das
performances nas lutas territoriais, passam a fundir radicalmente terra-corpo-
territorio. Ao contrario de apartarem-se, eles expandem suas relagdes, incluem o nao
humano - que partilha com eles o mesmo territério e habita seus sonhos - e, juntos,
fazem seus lugares e nichos de vidas compartilhados. Nesse processo, a agressao a um
rio, a um manguezal, a uma montanha constitui-se ataque a um parente e, portanto, €
digno de desagravo no momento oportuno.

A educacao, como discutida e pesquisada pelos indigenas, valoriza as
ancestralidades como forma de ponderar o que permite a sobrevivéncia de um povo
através do respeito pela sabedoria e pelos saberes ancestrais, estejam eles presentes na
medicina ou na forma como fazem a diplomacia para coletar, plantar e colher. Alguns
autores refletem que, nas epistemologias indigenas, certa espiritualidade € percebida e
que a mesma € integrante da educacao indigena, sendo propria dela (TREJOS et al, 2017,
p. 13-14). Trata-se de uma espiritualidade que € transformada em vida com a
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harmonizacao do lugar onde eles vivem e com o respeito a cada coletivo de entes que
ali coabitam.

No transito entre corpo-territorio, memoria e historia, nas praticas indigenas
ancestrais vividas como processos educativos, sao promovidas e elaboradas
simbolizagOes visuais, sonoras e tateis. Sao travessias que instrumentalizam os
indigenas a expressarem quais direitos querem para si mesmos, para 0s seus e para
aqueles que cobram reconhecimento enquanto parte de uma coletividade no territorio
brasileiro. Nesse contexto, os grupos apresentam suas relagoes e interagoes, incluindo
suas demandas de existéncia e coordenando seus territorios para criarem espagos
amplos e habitaveis para si e para os demais entes.

Tanto nas entrevistas de mulheres e homens indigenas Tupinikim, quanto de
outras etnias, € possivel observar que trés momentos de memoria aparecem em
correlagao, as quais denominamos: 1) memoria mitica; 2) memoria historica e 3)
memoria presente. A primeira delas alude as relagdes humano-natureza-territorio e
descrevem saberes, praticas e relacdes ancestrais. A segunda reporta-se a tempos
anteriores, sobretudo aqueles momentos do passado a que pertencem as lutas de seus
ancestrais e o que eles viveram. Por fim, a terceira memoria refere-se a recordacgoes de
enfrentamentos e lutas do tempo presente. Na fala dos nossos interlocutores, esses trés
momentos nao estao separados entre si. Comumente aparecem unidos ou em sucessao,
em uma mesma narrativa, o mito ancestral, os costumes passados e os enfrentamentos
de antes e de agora (SCHUBERT, 2021).

Pode-se dizer que, em distintas situagdes, os sujeitos indigenas produzem
experiéncias — nos sonhos e no cotidiano - que sao conectadas as suas memorias, muito
além das definicoes e racionalidades das quais se ocupam os grupos sociais em
sociedades antropocéntricas como as nossas. A depender do modo e das circunstancias
em que narram suas memorias e seus sonhos com os ancestrais, pode-se atingir todo
um sistema sensorial corporal especializado que, conforme os estudos do
neurocientista Sidarta Ribeiro (2019), permitem capturar e registrar experiéncias
incomunicaveis e insuficientes a comunicacao que se faz somente por meio da escrita.

As narrativas orais, apresentadas por meio de cantos e dangas as comunidades
onde vivemn, sao momentos e situagoes em que sao estabelecidas profundas conexoes
com antepassados diferentes e comuns. Sao situacoes em que expressam suas visoes e
concepcdes de um modo nem sempre aceito ou perceptivel a compreensao e as
formulacgdes conceituais referenciadas em outros circulos sociais e culturais.
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Importante destacar o que Miguel Arroyo formula sobre a intrinseca relacao entre
experiéncia e saber. De acordo com o estudioso, conhecimentos validos, cientificos,
legitimados nos curriculos e nas disciplinas escolares tém como origem experiéncias
sociais, politicas, econdmicas e culturais: “eles nao vém apenas e principalmente de sua
aplicabilidade para a vida, mas de estar enraizados nas experiéncias e nas mais radicais
indagacoes da condi¢ao humana” (ARROYO, 2012, p. 121). Mesmo assim, continuamos
submetendo nossos curriculos aos ditames de um sistema de educacao unificador.

Para o reconhecimento dos saberes e conhecimentos indigenas nas educacoes
que praticamos € necessario distinguir visdes educativas constituidas no cotidiano da
diversidade dos povos e culturas. Isso significa aceitar que precisamos nos permitir
ficar “a deriva”, precisamos abrir mao de algumas teorias, além de operar em presenca
do siléncio e da escuta, sem entradas nem saidas preestabelecidas, mas abertos/as aos
agenciamentos daqueles que experimentaram por longo tempo, em siléncio, o excesso
do dizer sobre eles.

Em uma proposta de educacao emancipadora, levada ao seu ponto extremo e
sumamente desafiador, deve-se conclamar a si mesmo a ser aquele que, ao dialogar
com o outro de igual para igual, ensine o seu saber e transforme o outro em alguém
capaz de dialogar o “proprio saber”, transformado e enriquecido pelo saber dele-
mesmo. Eis uma dimensao ao mesmo tempo dialdgica e dialética da educagao, a qual
permanece silenciada nas educacgoes desenvolvidas /impostas na “Terra dos Mil Povos”.

Enquanto os projetos de educacgao sistémicos atuam no sentido de regular e
promover as comunidades indigenas, de modo a envolvé-las em politicas reguladoras,
uma educacao indigena propria atua, em direcao inversa, para suscitar na comunidade
um movimento sécio-politico que considere as melhorias oferecidas e conquistadas
apenas como um passo dado em direcao a “outros mundos possiveis”.

Consideracgdes finais

A expressao corpo-territorio, inscrita neste artigo a partir dos sentidos
encontrados nas lutas indigenas, nos convoca a recuperar outros modos de existéncia
para promover diplomacias com outros coletivos da natureza, especialmente no
momento em que as sociedades enfrentam crises ecologicas planetarias. Em termos de
nossa compreensao atual, esta pode ser uma nocao privilegiada para estabelecer o
principio basilar de que habitamos aquém e além dos territérios estudados pelos
geografos, ou questionados pelos cartografos-sociais, e reivindicados por diferentes
comunidades indigenas e tradicionais do Brasil e da América Latina. Habitamos e
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disputamos simbolicos territorios em disputas (FREIRE, 1972). Ou, na esteira de Miguel
Arroyo (2012), poderiamos falar que habitamos e disputamos “territorios de sentidos”.

Os sujeitos indigenas e os movimentos sociais, ao lutarem por terra e territorio,
articulam simultaneamente as lutas por direitos a territorios outros as lutas pela
educacao e pela escola. Eles demonstram por meio desses processos uma interacao
entre todos os processos historicos de opressao, segregacao e desumanizagao em que
sao lancados os que nao sao iguais ou equivalentes. Ao declararem que os sujeitos
sociais estao para além do dominio estritamente humano, deflagram uma “luta total”
que se realiza em todas as fronteiras onde sao articuladas a libertacao e a autonomia.
Os indigenas nem protagonizam unicamente uma via religiosa ou espiritual, nem
entram especificamente na luta politica para viabilizarem suas perspectivas
epistemologicas. Na verdade, eles assumem ambos como aspectos indissociaveis.

Os desafios colocados para a sociedade e para a educacao que praticamos estao
associados ao desconforto de um convivio restrito aos humanos como os tnicos com
soberania e direitos, enquanto a natureza é reduzida a uma convivéncia subserviente.
Contra esse desconforto instaura-se um discurso nas lutas territoriais, no tempo
presente, em que os indigenas afirmam que a Terra € “a mae de todas as lutas”. Estamos
frente a um discurso de resisténcia, que se contrapde a ideia de uma natureza
domesticada e declarada inanimada e, portanto, frente a um discurso integrante de
visoes e de lutas historicas opostas e profundas em torno dos significados de humano,
terra e natureza.

Nesse sentido, os processos educativos em contextos indigenas constituem-se
pela pluralidade dos entes que deles participam, com seus interesses e conflitos. Essa €
uma perspectiva que alerta para os usos de categorias muito abrangentes, ou
limitadoras, como as que costumam ser usadas para proteger posicoes,
unilateralmente, mantendo outras coletividades e entidades cada vez mais a
semelhanca de nossas constituicoes.

Os saberes e conhecimentos indigenas podem ser identificados por sua
caracteristica dialogica radical com outros entes de vida, tratando-se de uma visao de
mundo singular que justifica e atualiza o protagonismo de suas lutas no contexto e no
tempo presente. Entretanto, dificilmente poderao ser estabelecidas condicoes de
dialogo, na medida em que ignoramos essa distancia cultural e epistemologica.
Enquanto assim for, continuarao favorecidas as imposi¢oes do discurso hegemonico,
com a justificativa de falta de inteligibilidade para um dialogo real. Eis um indicativo a
ser considerado em uma reflexao e uma proposta politico-pedagogica que seja
radicalmente inclusiva.
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Reafirmamos que o reconhecimento de uma diferenciada-equivaléncia de e entre
saberes “nossos” e “deles” deve criar condi¢oes para nos desafiar a desenvolver uma
consciéncia presente (e crescente) de que chegou a hora de silenciarmos os nossos
doutos conhecimentos e teorias para ouvirmos com maior nitidez as vozes dos saberes
por nos silenciados, alcangando assim um dialogo mais simétrico e proficuo, em um
momento de crise de diferentes proporc¢oes por quais passam as diversas sociedades
do nosso planeta.
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Uma das tantas esperangas que o povo brasileiro nos da é que no seio dele sao
forjados homens e mulheres que carregaram consigo as sementes da educacgao popular
€ que tanto semearam nos NOssos coracgoes e mentes, como Marielle Franco, Valmir
Mota, Nilce de Souza Magalhaes, Antonio Tavares, Giovana Deodoro Kaingang, Valdir
Pereira Duarte, Bruno Pereira, Pedro Paulino Guajajara, entre tantos. A desesperancga, €
que estes lutadores partiram. Viraram estrelas, foram fazer companhia para nhanderu,
ou para os encantados. Certamente estao vivos, como Paulo Freire esta apos 100 anos.
Quem parte em defesa da vida nunca morrera. Todos estes lutadores estavam convictos
que ¢ a partir do conhecimento o caminho para a libertacao. Em palavras mais simples
e talvez mais rispidas: se a educacao popular € um ato de amor e por isso um ato de
coragem para mudar a nossa realidade, querer a transformacao da nossa sociedade pela
raiz nos coloca em um alto grau de risco de vida.

Historicamente, a Associacao de Estudos, Orientacao e Assisténcia Rural
ASSESOAR compreendeu que o conhecimento capaz de gerar melhorias na vida e
autonomia politica! & aquele dinamizado por processos continuados de reflexao coletiva
a partir das lutas do povo. Este conhecimento precisa ser planejado e acompanhado de
forma sistematica e permanente, dialogando com outras modalidades que a
humanidade construiu?.

A ASSESOAR enquanto associacao de agricultoras e agricultores familiares e
camponeses/as, compreende que a construcao de um projeto de sociedade justa e
solidaria exige um permanente dialogo e tencionamento mutuo, entre o conhecimento
produzido pela academia (escolas e universidades) e o conhecimento produzido a partir
dos agricultores e agricultoras e de suas organizacoes. Portanto, compreende-se como
decisivo um permanente dialogo entre o conhecimento popular e a academia.

' O conceito de Autonomia, defendido pela ASSESOAR, carrega um sentido politico no qual nao cabe a
ideia de isolamento e despolitizagdo. Confronta-se com a tradi¢cao hierarquica e subordinante,
sustentada principalmente nas estruturas da Familia, do Estado através de suas instituigoes e da Igreja.
Desta posicao deriva o método de, primeiro, trabalhar para que novas organizagdes e movimentos
surjam, instituam-se e posicionem-se a partir de suas especificidades, uma existéncia que é sempre
relacao e compromisso social e politico. A autonomia implica num projeto politico amplo de
descentralizagao do exercicio do poder; em esforcar-se para constituir espacgos de interlocucao e estudo
dos diferentes atores do campo popular, numa analise constante dos processos socioecondmicos e
politicos locais e globais, fazendo as lutas de classe necessarias e avancando na construgao, proposicao
e garantia de politicas de Estado favoraveis a maioria da populagao. Esta dinamica negociada no campo
de classe s0 se efetivara se o conceito de autonomia politica estiver originalmente implicado na producao
contra ideolodgica, no enfrentamento das classes sociais proprias do Capitalismo.

% Projeto Politico e Pedagogico do Cep - Centro de Educacao Popular. Assesoar. 2011.
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A reflexao sobre o fazer social concreto (produtivo, organizativo, ladico, de
género, estudo, politico, etc) é condigao para o avango e a recriacao do conhecimento
e dos movimentos sociais populares e organizacoes. Este fazer social, se refletido,
torna-se a maneira de integrar conhecimento e pratica (praxis), como condigao, para
que coletivos e individuos sejam capazes de criar e dar rumo a historia.

A ASSESOAR nasce no bojo da colonizagao do sudoeste paranaense. As familias
que aqui ja habitavam e as que vieram morar, sejam italianas, alemaes, negras, caboclas,
indigenas, ou seja, brasileiras, tinham entre si varios ensinamentos populares tais como:
enterrar espiga de milho no dia de Sao Joao para ver a melhor época de plantio, cortar
madeira no mato para construgao e uso de ferramenta somente nos meses do ano que
nao tivesse a letra "r" e na lua minguante, castracao somente na lua cheia para nao dar
sangueira (hemorragia), também entre as mulheres eram trocadas receitas dos tempos
da vovo, varios tipos de chas e muitas plantas medicinais eram cultivadas e trocadas
entre as familias, fermento caseiro entre outros saberes. O tempo passou, o territorio
foi se transformando e praticas que se demonstraram importantes foram sendo
substituidas, mas a ASSESOAR por meio de suas agdes, continua resgatando iniciativas

que possuam uma perspectiva de vida digna no sudoeste do Parana.

Com muita estima a ASSESOAR agradece o convite de se fazer presente nessa
Coletanea de Textos “Educagao Popular: epistemologias, didlogos e saberes” aqui
apresentada, pois nos faz reacender essa chama de que essa vocagao brasileira para o
didlogo libertador é pulsante, trazido nos textos e suas reflexdes, bem como
proposicoes, a partir dos autores e autoras e suas tematicas, demonstrando uma
riqueza de debates e de urgéncias que a educacao popular enquanto uma concepgao
que tece as diferentes maneiras de construir conhecimento a partir da realidade
proporciona para os sujeitos de direitos que somos nos.

Educagdo popular?

Na educacao popular o povo € o sujeito
De geracao em geracao

Ensinamentos do sertao

Guardados dentro do peito.

Conversando com os vizinhos

Sobre época de plantio

Em varzea nao plantar perto da barranca
Pois na época da cheia

3 Poesia feita por Airton Luis Freire. Agricultor Familiar de Ampére /PR. Membro da Direcao Executiva da
ASSESOAR.
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Transborda a agua do rio.

Tecnologias ecologicas

Sementes de adubos verdes
Empoderando os agricultores
Ensinando e aprendendo em rede.

Isso que aqui foi exposto
Aconteceu na trajetoria
Foram acoes da ASSESOAR
Ao longo da sua historia.

Coletivo da ASSESOAR
Inverno de 2022.
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